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A magia de Santa Sara Kali

Fonte:luznegra,2017.

Ao povo cigano de corpo e de alma que vivenciam
a magia da vida entre fé e milagre.
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RESUMO

Cada povo da humanidade possui sua propria histéria e diferentes maneiras de sentir o mundo, que
em algum tempo se conectam com outros povos. Os ciganos tém um forte vinculo com a terra e
acreditam que todos os elementos da natureza, como as arvores, a dgua, o fogo e o vento, séo
sagrados e devem ser tratados com respeito e reveréncia. Eles acreditam que a natureza tem um
papel importante em suas vidas, ajudando-os a se conectar com suas raizes e com sua
espiritualidade. O objetivo da pesquisa em pauta consistiu em analisar os atributos dos corpos e da
alma que diretamente influenciam as relagdes socioculturais dos povos tradicionais, entre fé, magia
e milagre; assim, assume-se a sociedade como uma condic¢éo universal da vida humana/nao humana
e seus desbravamentos nos povos ciganos, distanciando-se das teorias etnocéntricas ocidentais. A
fé, a magia e milagre tém como base a ancestralidade e os elementos da natureza como elemento
de forca cotidiana. O local de pesquisa foi o templo Devlesa Avilan, que trabalha com a filosofia
cigana, localizado na cidade de Teresina-Piaui. A fim de atingir o objetivo do estudo, recorreu-se
a metodologia como a etnografia como método de pesquisa em conjunto com o uso da observacao
participante. Além disso, foi aplicada a fotoetnografia com o intuito de propor uma construcéo da
narrativa imagética e nuances simbdlicas das manifestacfes culturais/religiosas do povo cigano.
Também foram utilizados materiais bibliograficos e documentais, bem como o uso de entrevistas
semiestruturadas. E preciso ouvir, refletir e conhecer uma cultura que, assim como a indigena e a
quilombola, tem muito a compartilhar entre vivéncias e experiéncias cotidianas através de olhares
interdisciplinares.

Palavras-chave: religiosidade, cosmologia, relativismo cultural, antropologia do corpo e da
alma, ciganos.

ABSTRACT

Each people of humanity has its own history and different ways of perceiving the world, which at times
connect with those of other peoples. The Romani people have a strong bond with the land and believe that
all elements of nature—such as trees, water, fire, and wind—are sacred and should be treated with respect
and reverence. They believe that nature plays an important role in their lives, helping them connect with
their roots and their spirituality. The objective of the research in question was to analyze the attributes of
body and soul that directly influence the sociocultural relations of traditional peoples, between faith, magic,
and miracle; thus, society is assumed as a universal condition of human/non-human life and its explorations
among the Romani people, distancing itself from Western ethnocentric theories. Faith, magic, and miracle
are based on ancestry and the elements of nature as sources of daily strength. The research site was the
Devlesa Avilan temple, which works with Romani philosophy, located in the city of Teresina, Piaui. In order
to achieve the study’s objective, ethnography was used as a research method, along with participant
observation. In addition, photoethnography was applied with the aim of proposing a construction of visual
narrative and symbolic nuances of the cultural/religious manifestations of the Romani people. Bibliographic
and documentary materials were also used, as well as semi-structured interviews.It is necessary to listen,
reflect, and understand a culture that, like Indigenous and Quilombola cultures, has much to share through
daily lived experiences and interdisciplinary perspectives.

Keywords: religiosity, cosmology, cultural relativism, anthropology of the body and soul, gypsie.
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1- APRESENTACAO: ABRINDO NOSSOS CAMINHOS
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Eu me vesti de cigana

Pra cantar o sol...

Danga, danga, danga pra cantar o sol
Todo amor que emanar, pra cantar o sol
Fiz do meu corpo cabana

Pra cantar o sol

Fiz de um ano semana

Pra cantar o sol

Fiz do amor porcelana

Pra cantar o sol

Fui cigarra e cigana

Pra cantar o sol

Danga, danga, danga pra cantar o sol
Todo amor que emanar, pra cantar o sol
Fui tua mao que me esgana

Pra cantar o sol

O que o brilho ndo empana

Pra cantar o sol

Meu amor tinha gana

De cantar o sol

Virgem santa e sacana

Pra cantar o sol

Danga, danga, danga pra cantar o sol

Todo amor que emana, pra cantar o sol

(Cigana-Oswaldo Montenegro)
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Entre lacunas e constatagdes, existem diversas teorias a respeito da origem do universo e
dos diferentes povos que habitam o mundo. Os primeiros habitantes da terra deixaram vestigios
que possibilitam estudar suas experiéncias. Como um exemplo, podemos apontar a presenca de
uma atividade social organizada, com rituais destinados aos seres da natureza, ¢ a arte expressa de
diversas maneiras, evidenciada, principalmente, nas pinturas rupestres. A adaptagdo ao meio
ambiente so foi possivel devido a convivéncia e trocas de saberes e fazeres coletivos (Strassburger,
2020; Calvino, 1995).

Os seres humanos e a natureza se conectam de inumeras maneiras. Entre os distintos
modos de sentir, agir e vivenciar, cada povo atribui significados e valores proprios para aquilo que
concebe como natureza. Ao longo do tempo e espago, os conceitos € as percepcdes a respeito da
natureza, construidos e reconstruidos socialmente, foram sofrendo alteracdes, sendo consequéncia
de um longo e complexo processo historico, politico e cultural (Gongalves, 1998, Tozoni, 2004,
Chaui, 2000). Portanto, as relagdes entre sociedade e natureza ndo sdo neutras, passivas ou
silenciosas, e sim de ordem social, uma vez que cada grupo apresenta dispositivos simboélicos
particulares, nos quais, cria e define sua propria concepg¢ao ideal de natureza (Viveiros de Castro,
2005).

Lévi-Strauss na obra O pensamento selvagem, aborda que nossa sociedade possui uma
capacidade ilimitada de criar conceitos, visto que cada povo atribui distintos signos e significados
(limitados) a cada grupo. Nesse sentido, a busca humana de compreender a natureza € repleta de
realidade objetiva, mesmo quando pensamos em mitos € ritos, pois existem pontos de observagdes
e reflexdes numa ordem racional, uma vez que, ndo buscavam o controle da natureza e sim troca
de energias, perceptiveis através do uso de oferendas que incluem alimentos, sacrificios, uso de
ornamentos e objetos sacralizados, pinturas corporais, utilizavam as arvores, os rios e lagos, entre
muitas outras formas (Parizi, 2018).

Sendo assim, desde os primordios da humanidade, somos constituidos por um conjunto
de seres plurais, multiplos e complexos de ordem coletiva e individual que formam diferentes
povos e culturas. Cada povo da humanidade possui sua propria historia e diferentes maneiras de
sentir o mundo, que em algum tempo se conectam com outros povos (Le Goff, 1990; Cunha, 2009).

O contato entre povos heterogéneos, ao longo da histéria, desenvolveu a formagdo de linhas
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diversas e sabias que se entrelagaram a tal ponto de ser impossivel distinguir qual seria a linha
original de cada povo. Com a tentativa frustrada de encontrar a linha original, acarretou a
construgdo de relagdes reducionistas, opositoras e dualistas entre dominio e submissao, ocidente e
oriente, civilizado e selvagem.

Viveiros de Castro (2012) enfatiza que entre as relagdes de culturas e povos diferentes o
encontro com o desconhecido ou “outro”, a alteridade pode ser compreendida como um objeto de
desejo igualmente radical por parte do Eu, gerando em algumas sociedades o medo que “implica
necessariamente a inclusao ou a incorporagao do outro pelo outro como forma de perpetuacao do
devir-outro que ¢ o processo de desejo” (Viveiros de Castro, 2012, p. 885).

Nesse sentido, diante do olhar do outro emerge, hd uma tendéncia humana universal ao
tomar o proprio grupo como exemplo acabado da humanidade, tomando, muitas vezes, os demais
coletivos humanos, outras culturas, povos/comunidades e sociedades, com exemplos menos
perfeitos da sua humanidade, caracterizando como etnocentrismo (Viveiros de Castro, 2023).

No entender de Sartre (2015), a partir do olhar é que se inicia a relagdo com o outro. Por
sua vez, o outro ¢ aquele que observa e ¢ objetificado, no qual as relacdes de subjetividade tornam-
se abstraidas, uma vez que o outro nio ¢ neutro, na medida em que intenciona e significa a realidade
através da criagdo de identidades. Outro ndo € somente aquele que vemos, o outro que consta dentro
de nos, mas aquele que nos ve€, ora sujeito, ora objeto, permanecendo sempre a possibilidade de
inversao (Sartre, 2015).

As relagdes entre ciganos € ndo ciganos sempre geraram incomodos, desde as primeiras
impressdes escritas no meio académico nos estudos do alemao Heinrich Grellmann (1783) na obra,
ensaios sobre os ciganos, conseguimos compreender as relacdes opositoras dos diferentes modos
de vida. A imagem do cigano foi construida através da diferenga que refor¢a no imaginario da
sociedade a superioridade civilizatoria do europeu. Entre as oposigdes de imediato se tem a questdo
da cor da pele e vestimentas. Os ciganos tinham geralmente a pele mais escura e poucas
vestimentas, em relagdo ao padrdo estético do periodo. Foram intitulados de saqueadores, ladrdes
e incendidrios, os quais justificavam as constantes expulsdes. No entanto, algumas pessoas, por
questdes de ignorancia e supersticdo, mantinham contato.

Tais generalizagdes sdo perceptiveis na criacdo e perpetuacdo dos estereotipos ciganos,

desde suas vestimentas, de forma exotica e colorida, a0 modo de vida ndmade, além das
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disseminagdes de lendas e pragas pecaminosas que, desde a Idade Média até a atualidade, sdo
fixadas como verdade absoluta, principalmente na sociedade ocidental (Moonen, 2011; Guimarais,
2012; Ferrari, 2002).

Bacan (1999) descreve que as lendas mais antigas, contadas de geragdo em geracao,
afirmam que os ciganos sdo descendentes dos anjos caidos descritos no Livro Apdcrifo de Enoque.
Outra lenda aponta os ciganos como herdeiros de Hagar, a escrava de Sara, mulher de Abrao, que,
apos ter dado um filho ao seu senhor, foi humilhada e expulsa por Sara. Todas as lendas, narradas
pelos gadjos (ndo ciganos), t€m um ponto em comum: o de transformar os ciganos em inimigos
dos cristaos, canalizando para eles inimizades e as perseguigdes. Outras estorias, por sinal, também
falam da participacdo dos ciganos na crucificacdo de Jesus, seja como fabricantes dos pregos
usados na crucificagdo, seja como ladrdes do quarto prego.

Desse modo, tecendo a sua cosmologia diante da ancestralidade cigana entre mitos e
lendas, difundidas através da oralidade, percebemos os elementos da natureza (agua, terra, fogo e
ar) como lugar comum na criacdo de diferentes etnias (os Sinti-Manush, os Rom e os Calons). Na
tradi¢do popular de origem dos povos ciganos entre as etnias ciganas, ¢ comum a difusdo de uma
lenda na qual se sustenta que os ciganos atuais sdo descendentes diretos de Addo e Lilith (uma
mulher antes de Eva). Portanto, os ciganos seriam os unicos povos a nao nascerem com o pecado
original (Bagan, 1999).

Dentre a multiplicidade de modos de ser, agir e sentir entre 0os povos ciganos, temos a
questdo da religido que, ao longo do tempo e espago, sendo os ciganos povos de origem ndmade,
era escolhida conforme o nivel de influéncia de determinada regido ou pais, podendo também ser
repassada por geracoes, na qual a figura central da familia era essencial na absor¢do de determinada
religido a ser seguida e que em nenhum momento pode ser considerada uniforme ou homogénea
(Jiménez, 1975; Ramirez Heredia, 1973). O fato, de os povos ciganos nao possuirem uma tnica
religido especifica ndo significa que ndo creiam em Deus, pelo contrario, a palavra Devles na
origem romani, dialeto dos povos ciganos, significa Deus, ¢ um dos vocabulos mais difundidos no
cotidiano, independentemente de seu grupo étnico ou pais, ela prevalece como um termo de
unidade comum, carregando diversas formas de religides no sentido plural da palavra (Ramanush,
2023).

Os povos ciganos, assim como os indigenas e africanos, também possuem um forte
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vinculo com a terra e acreditam que todos os elementos da natureza, como as arvores, a 4gua, o sol
e o vento, sdo sagrados e devem ser tratados com respeito e reveréncia. A natureza tem um papel
essencial em suas vidas, ajudando-os a se conectar com suas raizes e com sua espiritualidade.
Alguns ciganos também tém uma forte conexao com animais, especialmente cavalos, sendo vistos
como um simbolo de liberdade e independéncia (Amorim e Junior, 2022).

De maneira sutil, a relagdo entre humanidade e natureza ¢ transmutada e os nos, pouco a
pouco, passam a ser desatados e convertidos em lagos. A criagdo da ponte que unifica sociedade e
natureza so foi possivel devido a consagragdao de inimeras nuances teoricas contemporaneas que
sugerem a necessidade inadiavel de posicionamentos que implicam uma visdo holistica,
entrelacada e interdisciplinar entre fisicos, quimicos, bidlogos, matematicos, antropélogos e
demais pesquisadores de diversas areas de saber e os diferentes povos ou comunidades que habitam
nosso universo inseridos em inumeras formas de perceber e sentir o mundo (Morin, 2000;
Carvalho, 1994; Leff, 2011).

Devido a natureza complexa e rica, a tematica em questdo possui varios aspectos a serem
explorados, possibilitando inimeras indaga¢des nos diversos campos do saber. A respeito das
relacdes conflituosas entre olhares ciganos e ndo ciganos, a histdria cigana ¢ repleta de lacunas,
descontinuidades, incorporadas nas contradigdes associadas as relagdes de poder que levaram a
diasporas, perseguicoes e escravidao.

E necessario realizar agdes no meio académico e na sociedade civil que busquem
conscientizar a populagdo a visualizar novos olhares além dos estereotipados, visando fugir do
senso comum. Criando agdes que visem incentivar os estudos para promoverem a ampliacao de
espacos para falas, memorias, vivéncias diante das multiplas realidades a respeito dos ciganos de
etnia ou alma.

Para que isso acontega, a questdo cigana precisa ser tratada ndo somente como uma
questdo politica ou extensdo de um problema europeu. E preciso ouvir, refletir e conhecer uma
cultura, que assim como a indigena e quilombola, tem muito a compartilhar entre vivéncias e
experiéncias cotidianas.

Desse modo, temos nosso local de pesquisa, o templo cigano Devlesa Avilan, que

traduzido da lingua Romani para o portugués, significa “Deus quem te trouxe”, localizado na
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cidade de Teresina-Pi, que trabalha ativamente com dangas, oraculos, elementos da natureza,
magia, crengas e mitos contidos na filosofia cigana.

Sendo assim, o objetivo principal da pesquisa em pauta consiste em analisar as relagdes
entre fé, magia e milagre junto aos atributos dos corpos ¢ da alma que diretamente influenciam as
relacdes socioculturais dos povos tradicionais, assim assume-se a sociedade como uma condi¢do
universal da vida humana/ ndo humana e seus desbravamentos nos povos ciganos, distanciando-se
das teorias etnocéntricas ocidentais.

A pesquisa ¢ de cunho bibliografico, realizada através de livros, revistas, publicagdes em
periddicos, artigos cientificos, monografias, dissertagdes e tese, buscando observar os limites,
possibilidades e lacunas do tema em questdo, ndo realizando apenas uma repeticdo do que ja foi
produzido. Também possui a observagdo participante junto ao didrio de registro de campo e
entrevistas semiestruturadas como ferramentas indispensaveis para atingir o objetivo central.

Entre os elementos representantes das expressdes socioculturais do universo cigano
imersos no local de pesquisa, sdo representativos a questdo da religiosidade, dangas, musicas,
oraculos, entre outros elementos artisticos-religiosos. O Templo cigano Devlesa Avilan foi criado
em dezembro de 2015, tendo como dirigentes Mestre Ratéi Osvaldo Amarante e Pai Willian de
Ogum que trabalham com as elevagdes espirituais através do conhecimento das magias e doutrinas
universais, desenvolvendo a filosofia cigana (Santos, 2021).

Este projeto nasceu das intimeras indagag¢des construidas ao longo do processo da
monografia, apresentada a Universidade Federal do Piaui, sob a orientagdo do Prof. Dr. Hermano
Carvalho Medeiros, como requisito para conclusdo do curso de Licenciatura Plena em Historia no
corrente ano, intitulado: O TEMPLO DEVLESA AVILAN: representacdes ciganas em Teresina
(2015-2020). Sendo assim, entre inimeras perguntas, uma causou extrema inquietude: Como
ocorrem as relagoes entre fé, magia e milagre no templo Devlesa Avilan? Além das demais
perguntas secundarias e ndo menos importantes: Como os participantes do grupo estudado
compreendem as relagoes entre esses elementos? O que significa fé, magia e milagre para os
participantes do grupo estudado?

Ap6s o levantamento bibliografico e aprovado o projeto (anexo 02) pelo Comité de Etica
em Pesquisa (CEP) da Universidade Estadual do Piaui (UESPI), demos inicio a anotagdo e

sintetizacdo dos fatos observados entre os meses de agosto de 2023 e dezembro de 2023.
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Realizamos observacdo participante com base em uma abordagem etnografica do cotidiano do
templo e dos lacos e ligagdes entre seus moradores e entre esses € todos 0os componentes materiais
e imateriais do seu entorno, sejam eles componentes da natureza ou das manifestagdes culturais e
religiosas que ali tomam forma.

A partir dessa premissa, estdo sendo realizados apontamentos acerca dos aspectos étnico-
culturais da Comunidade, relacionando-os com as ideias de etnicidade presentes em Barth (1976)
e Cunha (2009) visando situar, dentro desses conceitos, a comunidade com a qual trabalhamos. Em
vista disso, lancamos mao da realizagdo de abordagem etnografica por meio da observagao
participante (Malinowski, 1978; Gil, 2008; Angrosino, 2009). Assim, nos valemos de anotagdes
feitas em diario de campo, com a realizagdo de entrevistas ndo-estruturadas resguardadas pela
utilizacdo de gravador e, ainda, trazemos o método da fotoetnografia, bem como o uso de
entrevistas semiestruturadas.

Dentre as possibilidades abordadas na pesquisa consiste em analisar o olhar centralizado
nas experiéncias e vivéncias internas dos participantes da casa e de observagdo participante, do

local de pesquisa e o reflexo do olhar ndo cigano para o templo.



2 - OBJETIVOS

22



23

Somos ciganos do espago
Viajando por planetas
Somos poeira cosmica
Vindos da mesma estrela
Por diversos mundos

Nos espalhamos
Escutando historias

E aprendendo um tanto
Por diversos mundos

Nos espalhamos

E quando estamos prontos
Nos reencontramos

E quando estamos prontos
Nos reencontramos

(Ciganos do Espago- Tukum).

2.1Geral
Analisar as relacdes entre fé, magia e milagre evidenciados no templo Devlesa Avilan na

cidade de Teresina-Piaui.

2.2 Especificos
v" Caracterizar como ocorrem as manifestagdes entre fé, magia e milagre na interagéo cigana
no templo Devlesa Avilan na cidade de Teresina-Piaui
v" Identificar como os participantes internos (médiuns desenvolventes) transcendem as
relacdes entre fé, magia e milagre; no templo Devlesa Avilan na cidade de Teresina-Piaui;
v Oportunizar reflexdes sobre os povos ciganos na perspectiva de fé, magia e milagre e as
intersecoes na dindmica sociocultural no templo Devlesa Avilan na cidade de Teresina-

Piaui.
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A fé é um mistério do invisivel.

A fé é o tempo, a natureza e o amor.

A fé é intima, é silenciosa.

A fé é milagre, é magia.

A fé me guia de um jeito que ndo consigo explicar,
mas sei que estd sempre comigo.

(Luana Sousa)
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A Etnografia, em conjunto com a pesquisa qualitativa, tem demonstrado seu valor,
relevancia e importancia desde o século XIX. Ao olharmos temas de carater qualitativo ao analisar
certos grupos, a etnografia pode servir como um alicerce metodoldgico e tedrico para a pesquisa,
além de ser uma estratégia, quando adequada aos propositos pretendidos. No campo educacional,
as pesquisas etnograficas t€ém servido como uma ponte para a abordagem socioantropologica,
dando voz e ouvidos as pessoas envolvidas, permitindo reflexdes e intervengdes nas praticas e
politicas educacionais que envolvem os sujeitos (Mattos e Castro, 2011, p. 17).

A maior preocupacao da Etnografia consiste em obter uma descrigdo densa e mais
completa possivel sobre um grupo particular de pessoas e seus significados imediatos. Conforme
Angrosino (2009) e Mattos e Castro (2011), o estudo por meio da imersao social e o cotidiano esta
associado aos grupos humanos por meio de suas instituicdes e seus comportamentos interpessoais,
suas produgdes materiais € suas crengas.

Na antropologia, temos a contribuicdo de Malinowski para o desenvolvimento de
estratégias da etnografia, no classico, publicado originalmente no ano de 1922, intitulado Os
Argonautas do Pacifico Ocidental. Obra que fortalece os principios fundamentais que compdem
os métodos contemporaneos, quebrando os pressupostos do etnocentrismo.

O local de pesquisa foi o templo Devlesa Avilan, localizado na cidade de Teresina-PI. A
fim de concretizar o objetivo de analisar as relagdes entre fé, magia e milagre, no local, foi realizada
uma abordagem etnografica, com a observacdo participante, do tipo exploratoria, descritiva,
qualiquantitativa, com o suporte bibliografico e documental.

Apbs o levantamento bibliografico/documental e aprovado o projeto pelo Comité de Etica
em Pesquisa (CEP) da Universidade Estadual do Piaui (UESPI) (anexo 02), demos inicio a
anotacdo e sintetizacdo dos fatos observados no més de agosto de 2023. Assim, realizamos
observacdo participante com base em uma abordagem etnografica do cotidiano do templo, dos
lagos e ligagdes entre seus moradores e entre esses € todos 0os componentes materiais € imateriais
do seu entorno, sejam eles componentes da natureza ou das manifestacdes culturais e religiosas
que ali tomam forma.

A partir dessa premissa, foram realizados apontamentos acerca dos aspectos étnico-
culturais da Comunidade, relacionando-os com as ideias de etnicidade presentes em Barth (1976)

e Cunha (2009), visando situar, dentro desses conceitos, a comunidade com a qual trabalhamos.
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Em vista disso, lancamos mao da realizagcdo de abordagem etnografica por meio da observacao
participante (Malinowski, 1978; Gil, 2008; Angrosino, 2009), assim, nos valemos de anotacdes
feitas em diario de campo, com a realizagao de entrevistas (Boni e Quaresma, 2005) resguardadas
pela utilizagdo de gravador e, ainda, trazemos o método da fotoetnografia para dar conta de
demonstrar alguns aspectos culturais e geograficos da Comunidade, mormente no momento de
realizacdo da pesquisa, para além do dito e ndo-dito (Cavedon, 2005).

O método escolhido de entrevista semiestruturada, de acordo com Minayo (2009), seria a
maneira de entrevista na qual ocorre a combinacao entre as perguntas fechadas e abertas, no qual
o entrevistado tem a possibilidade de discorrer sobre o tema em questdao de forma menos rigida do
que uma entrevista fechada. O questionario com a autonomia, conforme Bernard (1994), a partir
de uma conversa despretensiosa, agilizando o conjunto final da entrevista.

O método da fotoetnografia tem como finalidade a observagdo de forma ilustrativa com o
intuito de propor uma construgdo da narrativa. E um método que utiliza a fotografia como narrativa
imagética capaz de preservar o dado e convergir para o leitor uma informacao cultural a respeito
do grupo estudado (Achutti, 1997; 2004).

Como tratamento de dados, foi utilizado a analise de conteudo (Bordin, 2011). Para tanto,
serd realizada a pré-andlise, através da organizagdo do que foi analisado e a leitura do material;
exploragdo do material, por meio da classificacdo das informacdes e, por tltimo, o tratamento dos
resultados (Gerhardt e Silveira, 2009), com auxilio das ferramentas de analise quantitativa das
ciéncias sociais, como o programa NVivo para andlise de entrevista e registros de campos e

UCINET.
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4- CAMINHOS CIGANOS: a estrada vai aléem do que se vé

Que a abertura dos nossos caminhos se faca presente através dos olhares do
corpo e da alma para aqueles que vivem entre fogueiras, dangas e ordculos
(Luana Sousa
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4.1 - Olhares ciganos e ndo ciganos

Entre lacunas e incertezas, existem as diversas teorias a respeito da origem do universo e
dos diferentes povos que habitam o mundo. Os primeiros habitantes da terra deixaram vestigios
que possibilitam estudar suas experi€ncias, entre elas podemos exemplificar a presenga de uma
atividade social organizada, com rituais destinados aos seres da natureza, e a arte expressa de
diversas maneiras, evidenciada, principalmente, nas pinturas rupestres. A adaptagdo ao meio
ambiente so foi possivel devido a convivéncia e trocas de saberes e fazeres coletivos (Strassburger,
2020; Calvino, 1995).

Sendo assim, desde os primérdios da humanidade, somos constituidos por um conjunto
de seres plurais, multiplos e complexos de ordem coletiva e individual que formam diferentes
povos e culturas. Cada povo da humanidade possui sua propria historia e diferentes maneiras de
sentir o mundo, que em algum tempo se conectam com outros povos (Le Goff, 1990). O contato
entre povos heterogéneos, ao longo da historia, desenvolveu a formacao de linhas diversas e sabias
que se entrelacaram a tal ponto de ser impossivel distinguir qual seria a linha original, de cada
povo. Com a tentativa frustrada de encontrar a linha original acarretou a construgdo de relagdes
reducionistas, opositoras e dualistas entre dominio e submissdo, ocidente e oriente, civilizado e
selvagem.

O olhar para o outro, em seu sentido singular, pode ser nocivo, limitante e excludente. A
escritora nigeriana Chimamanda Ngozi Adichie (2009), em perigo de uma histéria Uinica, descreve
que a unilateralidade da historia de um determinado povo, muitas vezes, contribui para a difusao
de eternos estereotipos que sdo construidos a partir das diferencas. Nesse sentido, potencializa a
busca da dominagao de um povo sobre o outro e distancia a pluralidade da humanidade. Por outro
lado, quando rejeitamos a experiéncia de uma historia unica e aceitamos que existem diferentes
olhares, em seu sentido plural, entre os multiplos povos e culturas que em algum momento se
conectam, as historias podem ser humanizadas, imensuraveis e inclusivas (Adichie, 2009).

Deleuze e Guattari (1997) sugerem que o encontro com o “outro” surge a partir da
diferenca, através da agdo do devir. No caso, o devir ndo pode ser entendido como ameaca as
condicdes de existéncia de uma forma social, e sim a maneira na qual ocorre o contato com algo
ou alguém diferente de si mesmo, buscando romper com a nocdo unitaria de identidade,

evidenciada em sociedades com sistemas rigidos de categorizacdo pré-determinados socialmente.
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Em um estado de transformagdo, a mudanca constante ocasiona uma dupla captura entre os agentes,
visto que o devir implica a multiplicidade de uma forca, que pode potencializar a relagdo com o
outro, no entanto, dependera da postura desse agente em propor a ruptura contra os agenciadores
do poder. Em sintese, o devir abre caminho para novas experiéncias e possibilidades ocasionadas
pela alteridade do devir do outro.

Dialogando com Deleuze e Guattari (1995), Viveiros de Castro (2012) enfatiza que entre
as relagdes de culturas e povos diferentes o encontro com o desconhecido ou “outro”, a alteridade
pode ser compreendida como um objeto de desejo igualmente radical por parte do Eu, gerando em
algumas sociedades o medo que “implica necessariamente a inclusdo ou a incorporagdo do outro
pelo outro como forma de perpetuagdo do devir-outro que é o processo de desejo” (Viveiros de
Castro, 2012, p. 885).

Entre os encontros em diferentes sociedades, o uso da palavra selvagem, muitas vezes
utilizada como sinénimo do modo de vida animal (humana e ndo humana), gera sentimentos de
oposic¢do do que seria uma humanidade civilizada, reafirmando o racional e construindo uma falsa
nog¢ao de superioridades, fortalecendo, por meio cientifico, o racismo e preconceitos ja existentes
através do encontro de diferentes povos (Lévi-Strauss, 1976). No imagindrio popular, o vocabulo
selvagem esta associado a inferiorizacao daqueles que sdo considerados diferentes.

Nesse sentido, Viveiros de Castro (2002) na obra A inconstancia da alma selvagem aponta
que entre africanos e indigenas tal termo foi usado de forma opositora para justificar a inconstancia
do gentio brasileiro: “A antropologia racialista de Gilberto Freyre reservou ao contraste entre o
vigor animal dos africanos e a preguica vegetal dos amerindios um papel de destaque” (Viveiros
de Castro, 2002, p. 127).

Entre os povos intitulados ocidentalmente de selvagens ao longo da histéria, temos os
negros africanos, os amerindios e os ciganos, que constantemente eram “salvos” da selvageria. Em
relacdo a negritude dos ciganos, Grellmann (1783) afirma que eram um povo selvagem e horrivel,
comparando-o0s a seres monstruosos e eternos errantes.

[...]Talvez esteja reservado para a nossa época, em que tanto ja esteve tentou, em
beneficio da humanidade, humanizar um povo que, durante séculos, vagaram no
erro e na negligéncia: e pode esperar, que enquanto estamos nos esfor¢cando para
melhorar a condigdo dos nossos irmaos africanos. A civilizagdo dos ciganos, que
forma uma parcela tdo grande da humanidade, ndo sera diferente (Grellmann,
1783, p. 07).
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Deleuze e Guattari (1997) destacam que a palavra nomade vem do grego nomas que tem
seu significado relacionado ao ideal de partilhar em ordem de distribuicdo, interligado a atividades
de pastos e posteriormente atribuido ao sentido de fundamento ou normas de funcionamento de um
determinado lugar. Ja o termo nomas em latim remete aos errantes, sem destino, sendo definido
como aquele que se move pelo deserto entre espacos abertos, que posteriormente passou a designar
os grupos errantes da Arabia.

Conforme Rouanet (1993), a condi¢ao do viajante € uma caracteristica exclusiva do ser
humano, visto que os animais se limitam a migrar. As andangas, desde os primordios da
humanidade, foram essenciais para o processo de hominizag¢do, no qual, o homo viator estd na
origem do homo sapiens. A condicdo humana e a condigdo de viajante continuam interligadas. O
mesmo autor também sugere que viajar € um ato de liberdade, podendo estar associado como uma
viagem em busca de si mesmo.

Em concordancia, Deleuze e Guattari (1995) significam o nomadismo como elemento
interligado ao devir existencial, uma vez que se move por afetos e procura sua propria regra, sentido
ou ligacao e ndo pode ser delimitado. Os ndmades se movem, mas ndo se definem pelo movimento,
portanto um o olhar para a jornada em uma maneira diferente de se olhar ou mover pelo mundo.

Sob a mesma otica de pensamento, temos o uso da palavra cigano, que carrega consigo
preconceitos e estereotipos, construidos a partir de uma visdo ocidental que abrange os demais
continentes. Portanto, o vocébulo cigano € uma criagdo produzida através do olhar ndo cigano
(gadjo) que recebe diferentes nomenclaturas dependendo de cada pais, podendo até mesmo ser
atribuido mais de uma nomeacgao (Pereira, 2012).

Sao chamados de Gitanos, Zingaros, Calons, Tigan, Rons ou Romanis. Nesse sentido, o
nome cigano pode ser ofensivo, devido ao historico negativo, visto que, muitas vezes,
cotidianamente, ainda ¢ usado como sindénimo de vagabundo, ladrdo, bagunceiro, feiticeiro
(Moonen, 2011). Os primeiros indicios do termo cigano, conforme Frans Moonen (2013), na obra
Anticiganismo: os ciganos na Europa, apontam a associagdo entre 0s ciganos € a suposta origem
do povo de pele escura que teriam vindo da margem do Egito. Assim, receberam a nomenclatura
de ciganos, que sugere a forma reduzida da palavra egipcia. Na Franga, ficaram conhecidos como
gitan, romanichel, manouches ou boémiens. Na Espanha, predominou o uso do termo gitano. Em

terras portuguesas, foram chamados de ciganos. J4 na Holanda e na Alemanha, ficaram conhecidos
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popularmente como zigeuner. Na linguagem eslava, eram chamados de tsigan, o vocabulo vem da
palavra grega athinganos, que designa pagdos. Nao foi associado a suposta origem egipcia, mas,
ao esteredtipo pecador difundido pela igreja catolica ao longo da Idade Média. Sao intimeras as
denominagdes atribuidas ao povo cigano em diferentes regides no mundo.

Em outros paises recebem os nomes de kauli (Afeganistdo), dom (Ird), gitan ou
bohémien (Franga atual), kurbat (Siria). No Brasil, além de ciganos, eles sdo
chamados de boé€mios ou zingaros. Os ciganos, além de rom, chamam-se
romanichels, rumma-xal (homem errante das planicies) em varias regides
europeias, lom na Arménia, dom na Siria, calé ou romani na Espanha, calé em
Portugal, rom, calon ou caldo no Brasil (Pereira, 2012, p. 43).

O olhar do outro emerge, conforme o pensamento de Viveiros de Castro (2023), ha uma
tendéncia humana universal ao tomar o proprio grupo como exemplo acabado da humanidade,
tomando, muitas vezes, os demais coletivos humanos, outras culturas, povos/comunidades ¢
sociedades, com exemplos menos perfeitos da sua humanidade, caracterizando como
etnocentrismo. Em suas pesquisas com os amerindios na Amazdénia, o mesmo autor faz uma
observagdo pertinente na qual afirma que na literatura ¢ comum o uso de palavras geralmente
pejorativas, visto que ha uma repeticdo do olhar sobre os outros e ndo sobre quem esta na posi¢ao
da pessoa. Por certo, cada povo tem seus proprios olhos, e alguns deles ndo enxergam (Viveiros de
Castro, 2023).

No entender de Sartre (2015), a partir do olhar € que se inicia a relagdo com o outro, por
sua vez, o outro ¢ aquele que observa e ¢ objetificado, no qual, as relagdes de subjetividade tornam-
se abstraidas, uma vez que o outro ndo ¢ neutro, na medida em que intenciona e significa a realidade
através da criacdo de identidades. Outro ndo ¢ somente aquele que vemos, o outro que consta dentro
de nos, mas aquele que nos ve€, ora sujeito, ora objeto, permanecendo sempre a possibilidade de
inversao (Sartre, 2015).

No senso comum, quando se pensa em ciganos simbolicamente, lembramos, quase de
forma imediata, de tudo que ¢ exdtico, que foge do padrio: a alegria das roupas, a leitura de mao,
o olhar mistico, os enfeites extravagantes, o andarilho, o vagabundo, o ladrdo. Tais caracteristicas
para alguns podem causar fascinio, para outros podem gerar desconforto. Ultrapassando o olhar
unico, também podemos representar os ciganos com os seguintes adjetivos: trabalhador, honesto,
viajante e fascinante (Santos, 2021). Desse modo, a relagdo entre os olhares, ciganos e ndo ciganos,

pode gerar sentimentos conflituantes. Para os ciganos, provavelmente, ndo ¢ agradavel as
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atribuicdes de adjetivos pejorativos. Ja o olhar Gargios, Gadjé, Gadjo, Chibans ou Payos (ndo
ciganos), supostamente, muitas vezes, ¢ comodo em atribuir tais adjetivos, nem que seja por
impulso.

Ao longo do tempo, fortaleceu a falsa sensagdo de superioridade que so reforca os
discursos autoritarios de dominagdo cultural, no qual a imagem do cigano ¢ o espelho excludente
da sociedade ocidental, sedentaria, moderna e desumana (Rezende, 2000). Percorrer entre
caminhos ciganos ¢ uma missao ardua, pois as historias e estorias sao construidas e repassadas sob
olhares do senso comum ou até mesmo no meio académico, muitas vezes, em tons pejorativos.

Sabemos que existem algumas explicagdes, para o siléncio cigano, uma vez que eles sao
denominados como um povo de origem agrafa (sem escrita), possuindo uma linguagem propria, o
romanti, e a singularidade de ter sua origem como um povo nomade. S0 poucas e raras as narrativas
sob a perspectiva do proprio cigano.

Pereira (2012) destaca que, ao longo do tempo e espaco, a difusdo dos aspectos da
cosmologia cigana situada no conceito do segredo ¢ da ambiguidade, que tradicionalmente foi
construido através da oralidade e do nomadismo, foi fundamental formagdo de elementos de
resisténcia cultural. Tais aspectos, para os olhares de fora podem até serem consideradas
prejudiciais a existéncia dos ciganos como etnia, no entanto foram essenciais para a sobrevivéncia
COMO povo.

Dessa maneira, ¢ somente apos a Segunda Guerra Mundial, entre meados da década de
70, que percebemos as vozes ciganas frente ao avango do movimento de unificag¢do cigana, de
forma politica, social e cultural, entrando um novo elemento: o romani. Lima (2014) relata que a
utilizacdo do termo “roma” foi oficializada no Primeiro Congresso Mundial Romani que ocorreu
em Londres, Reino Unido, no ano de 1971. Sendo uma alternativa ao uso do termo cigano. Além
disso, os roma teriam sua bandeira em duas faixas horizontais, azul na parte superior
simbolicamente representando o céu e verde na faixa inferior simbolizando a terra, e ao meio o
desenho de uma roda vermelha representando o movimento da carroga e o nomadismo cigano. No
mesmo congresso, ainda foi definido o hino internacional “Gelem, Gelem” (caminhei, caminhei).

Apesar da unificagdo, ndo existe um consenso universal sobre o uso uniformizado da
nomenclatura romani, na medida em que, nem todos os ciganos reconhecem o uso do termo. O

pesquisador Douglas Neander Sambati (2019), em seu artigo Historica Sociology of the Romani
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Nationalism: Foundations, Development and Challenges, problematiza as relagdes apods a
unificagdo cigana, pois, existem elementos que auxiliam a perpetuar os estereotipos referentes aos
ciganos. O mesmo autor discorre sobre a constru¢do da padroniza¢ao romani, como um processo
perigoso e homogeneizado que simplifica a discussao de varias questdes complexas.

Uma outra problematica ¢ quando se propde a unido do romani como lingua oficial dos
ciganos, que, segundo Agnus Fraser (1992), na obra The Gypsies, argumenta que ndo sao levados
em consideracdo aqueles ciganos que nao falam mais o dialeto, e os mais de 60 dialetos diferentes
evidenciados somente na Europa. Conforme Nicolas Ramanush (2014), no livro intitulado Romani
Portugués, o romani ¢ uma lingua indo-europeia do ramo indo-ariana (sdnscrito, pali, hindi,
punjabi, bengali, nepali, entre outros) sendo relatada na Europa desde o século XII, recebendo
diversas influéncias de diferentes linguas (romena, grega, arménia) e sendo fragmentado em quatro
grandes grupos: dialetos balcanicos (sudeste), centrais, norte e vlax (leste). Tal fragmentacao fez
do romani uma lingua mundial presente em todos os continentes.

Entre tantas indagag¢des referente a padronizagdo do termo romani, temos o perigo da
busca incansavel pelo cigano verdadeiro ou original. Thomas Acton, na obra Gypsy Politics and
Social Change, London, Routledge do ano de 1974, desconstruiu o mito do verdadeiro cigano,
afirmando que o erro de pesquisas em relagdo aos estudos direcionados a tematica cigana remete
ao fato de construir supergeneralizagdo indicando uma suposta etnia universal.

Para Moonen (2013), essa discussao ultrapassa o senso comum e ao meio académico de
forma inttil, pois € impossivel definir o verdadeiro cigano, até mesmo pela caracteristica inicial do
nomadismo que permitiu a troca e adaptacdes de culturas. Defende, ainda, a inexisténcia de ciganos
racialmente “puros” na medida em que ndo sdo e nunca constituiram uma raca cigana, sendo
ilusorio, portanto, tentar provar que os ciganos sdo puros através de caracteristicas fisicas
singulares ou estabelecer critérios biologicos de ciganidade.

Assim, podemos refletir que tal processo produziu posicionamentos conflitantes, em que
de um lado se via como positivo o reconhecimento social produzido pela homogeneizagao cultural,
e, por outro lado, se via como refor¢o de visdes estereotipadas do universo cigano. E somente no
ano de 1979 que a Organizagdo das Nacdes Unidas (ONU) reconheceu a etnicidade cigana.

Sabemos que de fato ao longo da histdria o povo cigano foi constituido por um retalho

étnico, com os subgrupos descritos, na obra Cultura cigana, nossa historia por nos partes I e I1.
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Embaixada Cigana do Brasil Phralipen Romane com autoria Nicolas Ramanush (2011), afirma
que a diversidade da etnia cigana pode ser comprovada na maneira tradicional de nomear os grupos

e subgrupos conforme as profissdes exercidas pela maioria dos clas.

Quadro 1- Alguns grupos e subgrupos do universo cigano

NOMENCLATURA  SUBGRUPO DESCRICAO |
Rom Ciganos nascidos na Eslovaquia que sobreviviam e alguns ainda sobrevivem do
UMBRELA conserto de guarda-chuva.
Ciganos que chegaram a Eslovaquia e se apresentaram aos ciganos de la como
ASURARA Rom fabricantes ¢ vendedores de anéis, pulseiras e brincos.
AURARI Rom Ciganos da Roménia que viviam de trabalhar o ouro. Hoje em dia a maioria é
fabricante de artefatos de madeira.
MECHKARA ou Rom Ciganos da Roménia que viviam do adestramento de ursos para apresentacdes
URSARI publicas e em circos.
BALANARA Rom Ciganos da Eslovaquia que vivia da fabricacdo de cochos e colheres de madeira.
BURGENLAND Sinti-Manush | Sinti-Manush Ciganos originarios da Austria sendo a grande maioria da
profissdo de ferreiros e musicos
CHUXNI Rom Ciganos originarios da Russia, cuja profissdo principal era a de fabricante de
peneiras.
Rom Ciganos originarios da Eslovadquia e como o nome em eslovaco j4 denuncia

(significa tronco de arvore) ganhavam a vida grudados em troncos das arvores
colhendo e vendendo avelas.

DRUCKARA

DJAMBAZA Rom Ciganos que viviam do comércio de cavalos nas regides dos Balcds e da Turquia.

FANDARI Rom Ciganos da Russia que exerceram atividades militares.

GHARBILBAND Rom Ciganos que pert.enciam a casta ‘homénima da India que Viyie} da fabricfacﬁo €
comercio de peneiras e ao chegar a Europa fixaram-se na Roménia e Hungria.

GHURBAT-LOVARA Rom Cigano§ que eram encontrados em quase toda regido balc_énica que se tomqu
conhecido como os melhores negociantes de cavalos. Hoje em dia a maioria
encontra-se dispersa por Europa e Américas.

LABANCI Rom Ciganos ja completamente extintos que serviam como oficiais do exército de
Hapsburg Imperial.

LOMBARDOS Sinti-Manush | Ciganos originarios da Lombardia que deram inicio ao trabalho como circenses. Foi

com este subgrupo que membros de outros subgrupos originaram os ciganos
“Boyashas” artistas circenses.

MANUSH Sinti Ciganos cuja maioria atualmente vive ao sul da Franca. Também autodenominado
de Sinti-Valshtike, cujo membro maior foir Django Reinhardt que desenvolveu o
Jazz Manush — conhecido como jazz cigano

PATAVARA Rom Ciganos que perambulam por todo o leste europeu. E como o nome em Romani ja
denuncia (significa trapo), eles ainda hoje recolhem roupas velhas para depois
revendé-las — algo como brechés ambulantes.

SELIYERI Rom Sao c'ig~anos originarios do Ird que ainda hoje vivem da fabricacdo e comércio de
caldeirdes e pentes.

Fonte: Ramanush, 2011, p. 5. Adaptado por Luana Sousa.

A fim de evitarmos visdes simplificadas e considerando a questdo da pluralidade e
complexidade das multiplas realidades referente a tematica cigana, tivemos que destacar tais
problemadticas. Portanto, na pesquisa, concordamos com a perspectiva de Moonen (2013):

Definimos aqui cigano como cada individuo que se considera membro de um
grupo étnico que se auto identifica como Rom,Sinti ou Calon, ou um de seus
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inimeros subgrupos, e € por ele reconhecido como membro. O tamanho deste
grupo ndo importa ser ¢ um grupo pequeno composto de uma Unica familia
extensa; pode também ser um grupo composto por milhares de ciganos. Nem
importa se este grupo mantém reais ou supostas tradi¢oes ciganas, se ainda fala
fluentemente uma lingua cigana, ou se seus membros tém caracteristicas fisicas
supostamente ciganas (Moonen, 2013, p. 7).

Cada grupo ou subgrupo tem suas singularidades, no qual o termo cigano esta relacionado
a um conjunto de etnias. Apesar dos estereotipos, compreendemos que o universo cigano ¢
constituido por diferengas, no modo de ser e agir, que fogem de um padrdo imagético definitivo e
absoluto, repleto de lendas e mitos (Karpowicz, 2018). No imagindrio popular, entre o mundo
cigano, hd inimeros relatos de lendas e mitos que, muitas vezes, sdo usados para definir ou explicar
questdes cotidianas como sua origem, o motivo das persegui¢des e do outro lado sdo pontos que
negam e justificam os atos dos perseguidores. Desde a antiguidade até os dias atuais, as
representacdes ciganas prevaleceram na historiografia oficial e no senso comum. O olhar do nado
cigano, a historia cigana ¢ repleta de lacunas e descontinuidades, passando por didsporas,
perseguicdes e escraviddo, que serdo expostas nas paginas seguintes.

Conforme Ian Hancock (1987), ciganos e judeus eram vistos pela maioria da populagao
europeia como estrangeiros sem patria e de outra fé. Nesse sentido, lendas e mitos foram se
espalhando pela Europa. A populagdo uniu os dois povos, afirmavam que os ciganos eram de fato
judeus que haviam fugido do Egito, ou que eles eram descendentes de judeus que viviam isolados
e produziram visdes negativas e estereotipadas responsaveis por acdes repressivas contra esses
povos, que incluiam torturas, perseguicoes, proibigdes do uso de lingua e costumes, escravidao e
genocidio. Entre as Le Paramicha Le Narodoske (as estorias do povo cigano) citadas por
Ramanush, existem lendas entre os ciganos que mencionam o encontro com os judeus.

Um homem rom (cigano) comprava tabaco para o uso pessoal cotidianamente,
mas nao possuia dinheiro. Entao, certo dia, resolveu fazer um acordo com o judeu,
trocar ovos de galinhas por tabaco. Na primeira veze o acordo funcionou. Depois
o rom (cigano) pediu para sua esposa alimentar muito bem a sua galinha para
poder produzir uma maior quantidade de ovos. A cigana, mesmo sabendo que a
galinha poderia morrer, com tanta comida, obedeceu e assim o fez. Na manha
seguinte a galinha morreu. Entao, o rom (cigano), pediu para mulher informa ao
Judeu que ele estava morto. No mesmo dia o judeu veio atras dos seus prometidos
ovos e disse que iria atras do cigano e defecaria na sua boca e arrancaria seu
coragdo por se sentir enganado. O judeu foi ao cemitério atras do cigano. O cigano
fingindo-se de morto ouviu a voz do judeu e ficou apavorado, mas ficou bem
quieto. De repente no local aparecem ladrdes que fugiam das autoridades e deixam
sacos de moedas no local. O cigano comeca a amedrontar os ladroes evocando os
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espiritos que morreram ha cem anos. Os ladroes saem dali correndo e o judeu
perceber que o cigano estava mentindo. As pressas eles pegam os sacos de moedas
e dividem entre si apesar do judeu ainda cobrar pelos dois ovos. Nao se sabe até
quando ele viveu dessas moedas, mas dizem que ele vive vagando por ai
(Ramanush, 2023, p. 25).

Bagan (1999) descreve que as lendas mais antigas, contadas de geragdo em geracao,
afirmam que os ciganos sao herdeiros dos anjos caidos descritos no livro Apdcrifo de Enoque.
Outra lenda aponta os ciganos como descendentes de Hagar, a escrava de Sara, mulher de Abrao,
que, apos ter dado um filho ao seu senhor, foi humilhada e expulsa por Sara. Dessa forma, os
ciganos seriam os Unicos povos a ndo nascerem com o pecado original. Todas as lendas, narradas
pelos gadjo (ndo ciganos), t€ém um ponto em comum: o de transformar os ciganos em inimigos dos
cristdos, canalizando para eles inimizade e perseguicdes. Outras estorias, por sinal, também falam
da participag@o dos ciganos na crucificacdo de Jesus, seja como fabricantes dos pregos usados na
crucificacdo, seja como ladrdes do quarto prego.

Entre os raros relatos escritos sobre a perspectiva da origem cigana, temos Nicolas
Ramanush (2023) que destaca que a origem dos povos ciganos, conforme uma lenda Manush
(subgrupo cigano):

Os velhos falam que ha muito tempo havia um acampamento dentro da Terra,
onde viviam. Era dificil viver 1a. Quando chovia, a agua corria para dentro.
Quando ventava forte, fazia muito frio. Nao podiam ver o sol, apenas o fogo
brilhava na escuriddo. Comiam raizes e batatas. O alimento ndo era o mais
saboroso! Havia trés tineis por onde era proibido andar. E as pessoas respeitavam
isso. Mas um dia, um cigano curioso foi até o final do tinel. L4 fora ele viu as
maravilhas da vida na superficie: as borboletas, os passaros e as flores. Portanto,
tudo o que era maravilhoso! E eles ndo tinham 14 dentro da Terra. Ele retornou
para dentro da Terra e contou ao seu povo tudo o que vira. Todos os ciganos
também quiseram sair. Assim perguntaram ao ancido: —Como podemos sair deste
lugar? O Ancido respondeu a eles: —Somos de dentro da Terra. Deus nos colocou
aqui, mas se desejarem sair havera um prego a ser pago: vocés nunca terdo uma
terra para chamar de patria e serdo perseguidos por serem adivinhos. E assim,
ensinardo aos ndo ciganos, a for¢a que existe dentro da nossa alma”. Eles
aceitaram o preco a ser pago, e partiram! Com alguns ciganos indo por um tinel.
E outros indo por outro tunel e outros por outro tinel. E assim o que antes era um
povo unido, foi dividido em trés grupos ciganos: os Sinti-Manush, os Rom e os
Calon (Ramanush, 2023, p. 7).

Desse modo, tecendo a sua cosmologia diante da ancestralidade cigana entre mitos e

lendas, difundidas através da oralidade, percebemos os elementos da natureza (agua, terra, fogo e
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ar) como lugar comum na criacdo de diferentes etnias (os Sinti-Manush, os Rom e os Calons). Na
tradi¢ao popular de origem dos povos ciganos entre as etnias ciganas, ¢ comum a difusdo de uma
lenda na qual se afirma que os ciganos atuais sao descendentes diretos de Adao e Lilith (uma mulher
antes de Eva). Dessa forma, os ciganos seriam os Gnicos povos a ndo nascerem com o pecado
original (Bagan, 1999).

As relagdes entre ciganos e ndo ciganos, sempre geraram incomodos, desde as primeiras
impressoes escritas no meio académico nos estudos do alemao Heinrich Grellmann (1783) na obra,
ensaios sobre os ciganos, conseguimos compreender as relacdes opositoras dos diferentes modos
de vida. A imagem do cigano foi construida através da diferenca que refor¢a no imaginario da
sociedade a superioridade civilizatoria do europeu. Entre as oposi¢des de imediato tem a questao
da cor da pele e vestimentas. Os ciganos, geralmente tinham a pele mais escura e poucas
vestimentas, em relagdo ao padrao estético do periodo. Desde as primeiras impressoes, foram
intitulados de saqueadores, ladrdes e incendidrios, os quais justificavam as constantes expulsdes. o
mesmo autor revela, ainda, o autor acima citado que algumas pessoas, por questdes de ignorancia
e supersticdo, mantinham contato.

O olhar ndo cigano fortaleceu os esteredtipos e construiu imagens que perduram até hoje.
Apesar das generalizacdes e limitagdes, através dos estudos de Grellmann (1783) foi possivel
conhecer um pouco do mundo cigano, refletindo seu modo de viver em territdrio europeu:
fisionomia, doengas, alimentos, vestimentas, ritos entre outros aspectos.

Entre os relatos, Grellmann (1783) descreve a respeito da fisionomia dos ciganos, que
poderia ser de pele amarelada, negra, marrom, com tendéncia mesclada devido as andancas e
mudanca de clima constante entre o calor e o frio extremo. Independente do ambiente, andavam
com finas e simples vestimentas. Ja o corpo era geralmente magro, possuindo uma dieta leve, sem
excessos de comida ou bebida, raramente adquiriam um gado e suportava varios tipos de doenga,
eram saudaveis, nem mesmo os males da época os atingiam como, por exemplo, a variola e o
sarampo, eram adaptaveis a todos os tipos de ambiente. Os dentes eram brancos e os cabelos longos
e negros eram sagrados para eles, considerados uma virtude. A expectativa de vida também era
longinqua, nos acampamentos eram constantes a presenca de idosos e criangas.

Em relagdo as vestimentas, o mesmo autor detalha que até o mais simples cigano cuidava

de sua roupa, e que era comum, em momentos de brigas entre os ciganos, retirarem as camisas
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Grellmann (1783). As mulheres, at¢ mesmo as mais simples, tinham suas vestimentas em cores
fortes, usualmente o vermelho, sendo que algumas roupagens eram bastante luxuosas, além da
presenca de lencos cobrindo a cabeca entre as mulheres. Entre os relatos destaca-se a religido, no
qual afirma que ndo havia uma especifica, ¢ que se adaptavam a religidao local e ndo tinham a nogao
do que era pecado, visto que as criangas ndo eram batizadas. Sob o olhar ndo cigano, os rituais
finebres geralmente eram um espanto. Na medida que o autor descreve a alegria, em um momento
que no ocidente, geralmente, possui sentimento opositor, destaca ainda que s6 choravam bastante
quando a morte acometia as criangas, as maes e os pais ficavam desesperados (Paband, 1915).

Quando o lider do acampamento morria, era um momento muito respeitoso, no qual
ocorria o enterro debaixo de uma arvore. Durante a semana, era preparada sua comida favorita e as
roupas eram queimadas em rituais. Dias depois, ocorria a partilha da heranca, que geralmente era
um bau que ficava enterrado com objetos pessoais do cotidiano. J4 o casamento era descrito como
uma festa de varios dias, na maioria dos acampamentos s6 era permitido a unido entre ciganos. O
casamento entre primos era comum. Geralmente, o cigano escolhia a cigana e depois, junto a
familia, oficializava o noivado. No entanto, era comum a disputa entre dois ciganos, quando
escolhia a mesma pretendente, podendo até mesmo ser fatal (Grellmann, 1783; Pabano, 1915).

Sobre o trabalho, Grellmann (1783) descreve que os ciganos nao tinham afinidade com a
agricultura ou industria, pois ndo condizia com o modo de vida andante, ressalta que eram inuteis
e ndo entendiam o modo de vida dos europeus. Dessa forma, entre as contribuigdes generalizantes
do autor, fortalece-se o estigma de ladrdes, errantes, vagabundos e espertalhdes. No entanto,
ressalva a questdo da musica como uma virtude, considerando que autodidatas e aqueles que
possuiam trabalho fixo, como os ferreiros € os mineiros, eram bons profissionais.

Outro ponto de observagao refere-se ao modo de cozinhar e alguns alimentos presentes no
cotidiano. As bebidas eram, usualmente, dgua, cerveja ou vinho, as vezes, a presenca de
aguardentes. O principal produto era o pao, que era feito de forma simples, no fogo a lenha feito
no chdo, e a massa era amassada, formando pequenos bolos que eram colocados sobre as cinzas
quentes. Nao havia presenca de talheres, mesa ou pratos. Os alimentos eram preparados em panelas
de barro ou ferro, cozidos ou assados, junto a familia, que eram compartilhadas de mdo em mao
(Grellmann, 1783; Pabano, 1915).

Entre as praticas de alimentacdo, Grellmann (1783) relata a questdo da antropofagia.
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Alimentado pelo imaginario popular, o autor enfatiza varias acusagdes, reforcando no meio
académico a imaginag¢do dos cronistas e da populacdo que insistia em criar uma imagem oposta do
que era civilizado para a época.
Nos poderiamos, com maior probabilidade, mencionar este fato chocante, de
alimentando-se de carne humana, como um costume predominante entre 0s
ciganos. Esta circunstancia € expressamente mencionada em histérias que nos
asseguram, que entre a classe particular de pessoas de quem 0s ciganos surgiram,

é um costume ha muito estabelecido para as relagdes e amigos mais proximos para
matar e comer cada um outro (Grellmann, 1783, p. 18).

Apbs a publicacao de Grellmann (1783), aumentaram as acusacdes de antropofagia entre
a imprensa, em toda a Europa. Na Alemanha, quarenta ¢ um ciganos foram acusados de tal pratica
e foram condenados ao enforcamento. Anos depois, a mesma imprensa afirmava que as acusagdes
eram falsas (Moonen, 2011). Seguindo o mesmo pensamento, no ano de 1915, Paband escreve a
obra Historia y Costumbres de los gitanos, que descreve como os ciganos atacavam de surpresa os
viajantes nas estradas solitarias, matavam e dividiam o corpo em quatro etapas e depois salgavam
e comiam ao ar livre. Por toda parte da Europa, eram acusados de serem canibais, criando uma
verdade generalizada que perdurou até o final do século XVIII, levando a inimeros processos
judiciarios.

A falta de informacdes sobre a origem dos peregrinos foi um prato cheio para alimentar e
temperar a imaginacao da sociedade europeia. Conforme Cristina Pereira (2012), na obra intitulada:
Os ciganos ainda estdo na estrada, ndo existe consenso em relacdo a origem e dispersdao dos
ciganos pelo mundo. Na contemporaneidade, a maioria das pesquisas aponta uma suposta origem
do Noroeste da India, a sua peregrinagéio estava associada a ndo submissdo ao sistema de castas.
H4 outros estudos que sugerem que o territorio indiano serviu apenas como passagem da caminhada
cigana. lan Hancock (1987) descreve que os ciganos descendem de uma casta de guerreiros, os
Rajputs, que foram trazidos para a Europa contra sua vontade, e foram for¢ados a ocupar o tipo de
ocupacgao de servigo, por exemplo, metalurgia, pelo qual sao conhecidos na Europa.

Devido a escassez de documentos, ndo sabemos o que de fato motivou a imigragao dos
ciganos, no entanto, pesquisas afirmam que foi um processo heterogéneo, visto que, no final do
século XV, os ciganos faziam parte do cotidiano da sociedade europeia. Dessa forma, as motivagdes
da dispersdo sdo incertas, o que os estudos sugerem ¢ que provavelmente em época diferente

partiram da India em direcao aos Balcas, e posteriormente para o continente europeu. Outros
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autores justificam a imigracdo devido a guerra contra os turcos, no entanto, ndo ha nada
comprovado cientificamente, sdo apenas suposi¢oes (Moonen, 2013).

Em comum acordo, a maioria dos autores relata que, em meados do século XV, na Europa
ocidental, ocorreram as primeiras ondas migratérias (Moonen, 2013; Hancock, 1997; Fraser, 1992).
Segundo os cronistas da época, os ciganos eram descritos como viajantes exdticos de pele escura,
horriveis e com costumes desagradaveis. Quanto ao nomadismo, enfatizavam que tal pratica,
popularmente, estava associada a uma forma de castigo, devido a ndo aceitacdo dos ciganos a
conversao cristd. Frade Korner, um cronista famoso, registrou que os primeiros ciganos que
chegaram do Leste foram identificados como individuos errantes (cerca de 300) e causaram
estranheza, principalmente pelo fato de viajarem em bandos e pernoitarem fora das cidades, ao ar
livre; eram feios, pretos como os Tartaros e se chamavam Secani. Informava ainda que eles
portavam salvo-condutos fornecidos por reis, principalmente de Sigismundo, rei da Hungria e
posterior Imperador do Santo Império Romano (Cressy, 2018).

Na Franga, em agosto do ano de 1427, temos informagdes dos primeiros vestigios da
passagem dos ciganos. Semelhante ao que ocorria na Alemanha, onde populares afirmaram que as
andangas foram consequéncias das puni¢des estabelecidas pelo papa e, como castigo, deveriam
passar sete anos andando pelo mundo sem parar. Devido aos salvos de conduto, as primeiras
relagdes entre ciganos € ndo ciganos ocorreram de maneira amigavel, visto que recebiam doagdes
das prefeituras por onde passavam e eram bem recebidas entre os membros da nobreza. Para alguns
autores, existe a possibilidade de as primeiras cartas serem veridicas, visto que o papa, membros
do alto clero, nobreza e ciganos circulavam na mesma regido (Moonen, 2013), ja Agnus Fraser
(1992) sugere falsificacdo devido a alguns peregrinos usarem os titulos de nobreza falsificados.
Cressy (2018) descreve que, sendo verdadeiros ou falsos, os salvos de conduto existiram e foram
fundamentais para a relacdo amigavel inicial.

David Cressy, em seu livro Gypsies: An English History, publicado em 2018, descreve
que existiram momentos pacificos, entre ciganos e ndo ciganos, como o registro do ano de 1422,
no qual os lideres dos clas tinham consigo titulos de nobreza, e os administradores locais
concederam, a um cigano identificado como Miguel do Egito, o conde, a formagéo de grandes ou
pequenos grupos na regido. O grupo menor possuia belos cavalos, roupas luxuosas, ouro, prata e

joias, apresentavam-se como peregrinos. O grupo maior se espalhava pela cidade e formava
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estratégias de sobrevivéncia como pequenos furtos e leitura de mdo que ndo agradavam aos
habitantes locais.

Moonen (2011) afirma que possivelmente foram criadas estratégias de sobrevivéncia,
dentre elas a divisdo do grupo. A primeira onda migratdria cigana era constituida de individuos
com salvo condutas, espécie de passaporte da atualidade. No entanto, a pratica constante de
falsificacbes de titulos de nobreza e salvos condutas foi espalhando-se por toda a Europa e,
consequentemente, tais documentos foram ficando cada vez menos aceitaveis. Conforme Moonen
(2013), os ciganos, em seus primeiros relatos, também eram percebidos como estranhos peregrinos:

a) eram estrangeiros exoticos, de outra “raca” desconhecida e de uma terra
longinqua e misteriosa (“Pequeno Egito”); (b) ndo se dirigiam a um santuario
especifico ou a Terra Santa, mas vagavam a esmo pelo Europa, aparentemente
sem destino, viajando de um santudrio a outro, na medida em que descobriram a
sua existéncia; (c) ndo se tratava de penitentes ou peregrinos individuais, mas de
grupos grandes, de dezenas ou centenas de pessoas (Moonen, 2013, p. 27).

Os ciganos causaram certo espanto entre a populagdo europeia que nao sabia como defini-
los, pois ndo eram cristdos, mugulmanos ou judeus, além disso, ndo tinham um pais de origem
(Hancock, 1997). As geracdes seguintes, nascidas em terras europeias, sofreram persegui¢cdes mais
severas devido ao fato de os salvos-condutos perderem o seu valor, € 0 modo de ser cigano era,
cada vez mais, um incomodo para a sociedade. A partir do século XVI, em praticamente todo o
territorio europeu, os ciganos nao eram mais aceitos. No imaginario popular, o incomodo foi
aumentando e, muitas vezes, aticado pela Igreja catdlica que condenava os atos de cartomancia,
associado a bruxaria, feiticaria e pactos demoniacos, classificando-os abaixo dos pagaos.

Acerca das puni¢des, Michael Kunze (1989), no livro intitulado: 4 caminho da fogueira,
relata a historia de uma familia de andantes que, como aqueles que eram acusadores de serem
hereges, foram submetidos a um sistema de tortura, o qual ocasionou a confissdo do crime. Os
processos contra as acusadas de feiticaria ocorreram, inicialmente, sem regularidade. As
perseguicdes mais intensas ocorriam somente de forma mais localizada, no qual alguma agao fugia
do cotidiano da comunidade, eram casos isolados, que imediatamente eram considerados produtos
de feiticaria.

Visto que o Estado ndo respondia aos apelos da populagéo que descrevia a bruxaria como
crime, a Igreja foi o 6rgdo responsavel por criminalizar e punir 0 que ndo se encaixava no que era

tido como uma configuracdo padronizada. O imaginario coletivo era lugar-comum, duendes, fadas
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e seres misticos, visto que desde a idade média recebeu varias influéncias culturais de diversos
povos diferentes, assim como bruxas e demonios (Kunze, 1989). Dessa maneira, a relacdo entre
ciganos e nao ciganos, de inicio amigavel e curiosa, foi transformada em uma questdo de
perseguicdo (Cressy, 2018).

Logo, sem saber como, a desconfianca comegou a reinar neles. Da falta de
confianga as reclamagdes. Os juizes iniciam a instauracdo de processos criminais
em que resultam declara¢des gravissimas contra os ciganos. De todos os lugares
sdo acusados dos seguintes crimes: furto de gado, animais domésticos e aves;
desaparecimento de criangas; espionagem por levar cartas e noticias para o
acampamento dos mouros, ou por ter colocado o inimigo em segundo plano sobre
segredos da guerra; traicdo e conspiracdo contra a patria; incéndio criminoso de
fazendas, fazendas e lavouras; assassinato de viajantes; bruxaria, exercicio de
magia negra ¢ feiticos ou mau-olhado; envenenamento, etc...Muitas testemunhas
depdem, afirmando que os ciganos tém um pacto com o diabo; que ndo cumprem
os preceitos da Igreja; que amaldigoam a Deus, a Virgem e os santos; que pdem
em pratica feiticos e adivinhagdes; que foi visto ali no fundo de uma caverna, no
brilho avermelhado de uma forja, um passaro de forma estranha, que deveria ser
o proprio Lucifer, no ombro de um velho cigano (Pabano, 1915, p. 35).

Vale ressaltar que a pratica da quiromancia em alguns lugares da Europa havia adquirido
adeptos no meio popular, entre nobres e académicos. Conforme Grellmann (1783), era comum a
presenga de estudiosos que buscavam analisar os ensinamentos da arte adivinhatoria junto aos
ciganos. Pabano (1915) descreve as ciganas como uma espécie de sacerdotisa, que exerciam seus
ministérios sem a presenga externa do culto religioso ¢ sem a necessidade de um poder
reverenciado, modalidade que chamava bastante atencdo, talvez até mais prestigiada do que as
cerimonias oficializadas através da Igreja.

Sob forte pressdao da Igreja, os ciganos passam a ser uma questdo do Estado. Moonen
(2013) afirma que na Europa as politicas anticiganas sdo inseridas, a partir do ano de 1435, na
Alemanha. Nessa ocasido, varios ciganos foram expulsos das cidades e, caso voltassem, poderiam
ser enforcados. Em outras regides, ocorria 0 mesmo; na Dinamarca, no ano de 1554, foi decretada
a proibi¢ao de hospedar ciganos. No mesmo periodo, na provincia de Gelderland, foi criado o
primeiro edital de leis anticiganas relacionada a crimes. Na ocasido, duas ciganas foram agoitadas
e trés ciganos banidos. Ha registro de que, no ano de 1577, quatro ciganos foram enforcados por
falsificagdo de moedas. Na Holanda, para exercer suas profissoes, os ciganos precisavam de um
aval da prefeitura renovado a cada ano e alguns dos documentos passaram a incluir os ciganos

como mendigos e vagabundos. Na provincia italiana, em 1493 e 1506, o decreto de Mildo proibiu
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a entrada de ciganos no Ducado e ordenou a expulsdo de todos os presentes (Moonen, 2016).

Os relatos de David Cressy em sua obra, publicada no ano de 2018, intitulada Gypsies an
English history, sdo semelhantes aos de Moonen (2013), que afirma que depois de uma passagem
em territorio alemao, os ciganos se locomoviam pelo Leste em direcdo a Poldnia, no qual eram
nomeados como ‘filisteus” e “egipcios” e de imediato encontraram a repressdo do Estado. Na
Sui¢a, em Lucerna, gestores e autoridades reforcaram as medidas contra os andarilhos e, a partir
do ano de 1510, as puni¢des e ameagas ocorrem por meio de expulsdes ou enforcamento.

Em alguns paises, os delitos leves eram punidos de forma severa, ocasionando a sua
expulsdo e consequentemente o aumento da criminalidade. Na Alemanha, foram contabilizados,
entre os anos de 1497 e 1774, cerca de 150 decretos anti ciganas. A repeticdo dos decretos,
conforme o autor, sinaliza o fracasso das leis, devido a pouca fiscalizagdo, sendo que, no final do
século XVII, as atitudes alemds em relacdo aos ciganos foram mais rigidas e consequentemente
incorporadas por outras regides. Cressy (2018) acrescenta que as leis europeias contra os andarilhos
eram difundidas e frequentemente copiadas de regido para regido, mas com pouco efeito
cumulativo, devido principalmente a auséncia de fiscalizacdo. Os registros escritos que detalham
os casos envolvendo os ciganos revelam certa ambiguidade, uma vez que, nas abordagens, eram
confundidos constantemente, devido ao status de viajantes, o qual possibilitava a flexibilidade na
aplicagdo das leis perante a justica.

Quanto mais leis criavam, as taxas de delitos aumentavam, assim, crescia o incomodo na
sociedade. Os ciganos eram punidos pelo fato de, simplesmente, serem ciganos. Sobre essa questao,
Moonen (2013) destaca que, na medida em que aumentavam os niveis de acusagdes criminosas
contra os ciganos, acarretava o aumento das publicagdes de editais punitivos em diferentes regides
de territorio europeu. Ressaltando que, no inicio, as leis, geralmente, ndo se tratavam de editais
exclusivamente destinados aos ciganos, visto que eram inclusos vagabundos, vadios, mendigos,
vigaristas e bandidos em geral. No entanto, tempos depois, comegam a aparecer editais que
permitiam a puni¢do pelo simples fato de serem ciganos, mesmo sem terem cometido crime algum.

Na peninsula Ibérica, arabes, judeus e ciganos foram expulsos e muitos deles vieram para
as Américas. Em Portugal, os primeiros relatos sdo do final do século XV descrevem as
perseguicdes aos ciganos. Moonen (2013) afirma que, no ano de 1526, foi proibida a entrada de

ciganos em Portugal e determinada, pelo poder do Estado, a expulsdo daqueles que ja se
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encontravam no pais. No entanto, ao longo do tempo, as acusagdes de furtos e outros maleficios
contra os ciganos aumentaram e, em 1538, foram decretadas puni¢des mais rigidas que poderiam
leva-los a prisao ou a serem agoitados publicamente e, consequentemente, expulsos. Em caso de
descumprimento da ordem, por reincidéncia, teriam como penalidade a perda de todos os seus bens,
que seriam divididos entre a suposta vitima acusadora e as instituicdes oficiais de caridade
administradas pela Igreja Catolica.

Reforcamos que ndo ha registros, sobre o ponto de vista dos ciganos, relacionados a
tematica referente a linguagem, religido, cultura, costumes, organizacao social ou economia. O que
se tem sdo fontes historicas pontuais, na maioria das vezes relacionadas as questdes de registros,
leis ou processos judiciais, relacionados a expulsdo e perseguicao.

Cressy (2018) afirma que, em alguns paises europeus, entre os séculos XVI e XVIII,
durante os periodos de crise econdmica, ocorria o aumento consideravel das taxas de desemprego,
miséria e vagabundagem. No mesmo periodo em questdo, a populacdo cigana em toda parte da
Europa se expandiu e as persegui¢des aumentavam. Muitas vezes, recebiam puni¢des mais rigidas,
simplesmente pelo fato de serem ciganos. Algumas provincias, com a inten¢do de humilhar os
ciganos, adotavam como punicdo o corte de cabelo que representava algo sagrado para eles.

Na Inglaterra, Elizabeth I, durante seu reinado, entre os anos 1558 ¢ 1603, criou uma lei
na qual tornava ilegal ser cigano. Se descobertos, poderiam ser condenados a morte. No periodo
em questdo, Thomas Acton (1974) afirma que os ciganos se tornaram os Ultimos bodes expiatorios
das mazelas sociais da sociedade durante a gestdo da dinastia Tudor. Cressy (2018) afirma que,
entre os séculos XVIII e XIX, na Europa, ocorreu o episddio mais explicito de perseguicdo aos
ciganos. Esse ato ficou popularmente conhecido como “cacada cigana”, no qual os governos locais
ofereciam recompensas pela captura de ciganos. Na Dinamarca, em uma grande cacada que ocorreu
no dia 11 de novembro de 1835, foram contabilizados os registros de 260 presos ou mortos, ciganos
entre homens, mulheres e criangas. Alemanha, Franca, Espanha e Holanda adotaram medidas mais
repressivas na chamada era do Iluminismo, justificando suas acdes em dicionarios e enciclopédias
que identificaram os ciganos como um incomodo incorrigivel. Nesse sentido, 0 mesmo autor
descreve:

Um cartaz holandés de 1725 proibia reunides de seis ou mais homens ciganos e
os proibia de carregar espadas ou armas de fogo. Outras medidas buscaram
chicotear, marcar ou banir qualquer cigano que fosse descoberto em terras locais.
Os ciganos foram proibidos de usar sua propria lingua e muitos de seus filhos
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foram removidos para abrigar lares ou orfanatos. Evidéncias do norte da Holanda
sugerem que os ciganos foram gradualmente eliminados de areas onde antes eram
familiares, em um processo de limpeza étnica. Ciganos no Palatino, na Baviera e
na SaxOnia sofreram agoites € marcas ¢ um nimero desconhecido foi torturado ou
morto. Varios foram executados em Nuremberg entre 1729 e 1733. Ondas de
perseguicao continuaram até a década de 1740, quando os funciondrios trataram
os ciganos como inimigos do Estado e demostrava sua autoridade nos corpos dos
criminosos. Os sui¢os também organizaram campanhas para rastrear e matar
ciganos, embora muitos tenham escapado para jurisdicdes mais tolerantes.
Perseguigdes semelhantes ocorreram em Lorena em 1723 e em outros lugares da
Franca entre 1765 e 1783 (Cressy, 2018, p. 125).

O modo de vida cigano incomodava, desde o0 camponés aos reis da Europa. Nos anos entre
1758 e 1773, a imperatriz austro-hingara, Maria Teresa, emitiu varios decretos, com a finalidade
de suprimir seu modo de vida e converté-los em sujeitos decentes. As autoridades imperiais
estavam determinadas a resolver o problema dos ciganos, conquistar essas pobres pessoas infelizes,
a virtude e o Estado, mas a reiteracdo sincera dessas ordens indica seu efeito limitado (Cressy,
2018). Com o objetivo de civilizar os ciganos, foram criados outros decretos semelhantes que
exigiam a remocao de todas as criangas ciganas com cinco anos ou mais anos de idade, para serem
criadas como artesaos ou agricultores. Também foram proibidos de habitar em tendas, de passear
no exterior e de negociar cavalos (Cressy, 2018). Grellmann (1783) ressalta e compartilhava as
ideias do Imperador da Hungria José, que atuava de acordo com a missao civilizadora. Entre suas

ideias pregava que era necessario:

1.N&o s6 ser ensinado os principios da propria religido, mas mandar seus filhos
cedo para escola:2. Prevenir, tanto quanto possivel, a suas criangas de correrem
nuas, em casa, nas estradas, e ruas, dando assim ofensa e nojo a outras pessoas:3.
Nas suas habitacdes, ndo permitir seus filhos a dormir promiscuos um ao lado do
outro, sem disting&o de sexo:4. Frequentar diligentemente a igreja, especialmente
aos domingos e feriados, para comprovacdo de sua Disposicdo crista:b.
Coloqguem-se sob a orientacdo de mestres espirituais, € comportam-se de acordo
com as regras por eles estabelecidas. Em segundo lugar, no que diz respeito a sua
conduta temporal e melhor modo de viver, eles estdo ligados1. Conformar-se com
0 costume do pais, na dieta, vestimenta e lingua: consequentemente abster-se de
se alimentar de gado que morreu de cinetose; nao ir sobre em vestidos tdo
indecorosos; e descontinuardo uso da sua lingua particular:2. Para ndo aparecer
mais em grandes capas, que sdo principalmente Uteis para esconder coisas que
foram roubados.3. Nenhum Cigano, exceto ele ser um lavador de ouro, mantera
um cavalo. Deve abster-se de todos os tipos de permuta nas feiras anuais.5. Os
magistrados de cada lugar devem esteja muito atento, para que nenhum Cigano
perca seu tempo na ociosidade: mas naquelas épocas em que nao tém emprego,
nem para eles mesmos ou qualquer proprietario rural, recomenda-los a algum
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outro pessoa, com quem serdo obrigados a trabalhar por aluguel.6. Devem ser
mantidos, nomeadamente, a agricultura; portanto7. Observa-se, quando possivel,
que todo senhor territorial que tome qualquer Cigano sob sua jurisdicdo, atribua-
Ihes um certo pedago de chéao para cultivar:8. Quem é negligente em sua criacao,
sdo passiveis de castigos corporais:9. SO0 lhes é permitido divertem-se com
musica, ou outras coisas, qguando nao ha trabalho de campo a ser feito (Grellmann,
1783, p. 107).

Além das perseguicdes, outro momento triste, que marcou fortemente a historia dos
ciganos, esta interligado com a escravidao na Europa. Na primeira metade do século XVIII, a atual
Romeénia era conhecida como Valdquia e Moldavia. Nesses territorios, os ciganos passaram mais
de 500 anos na escraviddo. Apo6s a invasdo dos mongdis, que 0s traziam como escravos,
continuaram sendo propriedades de principes romenos, de monastérios e latifundiarios, sendo
abolida somente na metade do século XIX.

Fraser (1992) relata que, mesmo em periodos de breve mudanga politica, eram adotados
métodos muito semelhantes para lidar com a populagdo cigana com a finalidade de garantir a sua
permanéncia como valiosa for¢a de trabalho escravo na regido. Um exemplo ¢é o caso dos Valacos,
tendo como lingua predominante o latim, emigraram da Transilvania nos séculos XIII e XIV,
primeiro para a Valaquia (Terra dos Valacos) e depois para a Moldévia, se tornaram principados
independentes, no entanto, eram limitados, pois estavam sob o controle de poténcias vizinhas.

Hancock (1987) descreve que os escravos ciganos na regido da Roménia trabalhavam na
agricultura, nas familias e como artesdos, ou faziam parte da propriedade do Estado. Em alguns
casos, eram mais livres e viajavam como artesdos, lavadores de ouro, vendedores de ferro ou
treinadores de ursos. Alguns autores apontam que a escravidao cigana, em terras romenas, foi
originaria da India e que foram trazidos na condi¢o de escravos pelos tartaros. No entanto, a
origem da escravidao cigana na regido dos Balcas ainda ndo esta devidamente esclarecida.

Entre as suposi¢des mais difundidas estd o fato de provavelmente terem sido prisioneiros
de guerra. Também existe a possibilidade de terem sido servos que se transformaram em escravos,
ou pessoas famintas que se venderam para sobreviver. Seja como for, ja desde o século XIV ha
noticias na regido de escravos ciganos, a servico da Coroa, de mosteiros, nobres, fazendeiros ou
cidaddos abastados.

Sob a condigdo de escravos, os ciganos tinham menos direitos que os servos nativos, na
medida em que os proprietarios tinham o direito de vender os individuos ou doa-los como

presentes. Eram punidos severamente quando tentavam fugir e eram pegas valiosas para o Estado
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devido as profissdes que exerciam. Conforme o antrop6logo Nicolae Gheorghe em sua obra do ano
de 1994, Romanies in the CSCE Process: A Case Study for the Rights of National Minorities with
Dispersed Settlement Patternsa, a escravidao foi o resultado de medidas cada vez mais rigorosas
tomadas pelos proprietarios, o tribunal e os mosteiros. A finalidade era manter a forca de trabalho
cigana com naturalidade. Sobre a relagdo entre os proprietarios das pessoas escravizadas e os
ciganos escravizados, aponta Marushiakova (2002):

Os ciganos eram de propriedade do principe ("escravos da coroa", mais tarde
também chamados de “ciganos do estado”), mosteiros ¢ individuos. Aqueles que
pertenciam a mosteiros ou a particulares os individuos, os boiardos, estavam
sempre em uma posi¢do mais dificil do que os pertencentes ao principe. As
complexas relagcdes econdmicas, religiosas ¢ familiares entre a classe dominante
romena resultaram em numerosas mudangas de senhores e escravos (0s escravos
estavam sujeitos a compras, vendas, doagdes a mosteiros, herancas e dotes). Os
"escravos da coroa" eram principalmente némades com varias profissdes. Os
escravos do mosteiro tinham varias ocupagdes, apenas alguns deles ndmades, a
maioria trabalhou a terra dos mosteiros, € outros realizaram trabalhos manuais. Os
ciganos de Boyar eram principalmente servos e ajuda ou trabalhou a terra
(Marushiakova, 2002, p. 13).

Quando ndo eram escravizados, eram submetidos a prisdo, com rigidos castigos fisicos e
trabalhos for¢ados, principalmente para os homens, destacando-se nos paises ibéricos a condenagao
aos galés, para serem remadores nestas antigas embarcagdes de guerra movidas a remo (Moonen,
2013). A emancipagdo dos ciganos escravizados na Roménia foi o resultado de varias leis, dentre
elas destacam-se: o Regulamento Organico de 1831, a lei de 1847 para os ciganos, Roma, e as leis
de 1855 e 1856 para aqueles pertencentes a particulares. Contudo, o comércio com 0s escravos
ciganos continuou até 1845. A escravidao cigana existiu na Europa e reflete em varios problemas
sociais em diversos paises.

E somente apos a Segunda Guerra Mundial que a luta para o reconhecimento de politicas
afirmativas e direitos sociais para o povo cigano ganha for¢a. Durante o periodo de guerra entre os
ciganos, nao ha uma nomenclatura consensual para expressar ou definir a experiéncia de exterminio
em massa que ocorreu durante o regime nazista. lan Hancock (2013) utilizou recentemente a
expressdo Baro Porrajmos, que em romeno significa grande consumacdo. Em suas pesquisas
iniciais, 0 mesmo autor utilizava o termo Porrajmo, no entanto, em romani, a palavra possui
sindbnimos que remetem a estrupo ou violagdo, uma palavra inadequada e ofensiva entre os ciganos.

Ja os judeus chamam o mesmo episodio de Shoah, que significa catastrofe. Leila Danziger,
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em seu artigo intitulado Shoah ou Holocausto: a aporia dos nomes, publicado no ano de 2007,
problematiza a nomenclatura da palavra holocausto, uma vez que a sua origem grega possui o
significado de sacrificio relacionado ao fogo e, em conotagdes biblicas, estd associada a um
sacrificio passivo ou voluntario, em referéncia aos Hebreus. Sendo assim, utilizamos a palavra em
Romani Baro Porrajmos, como referéncia a um capitulo triste sobre a continuidade de perseguicdes
aos ciganos, dessa vez, com matanga em massa pelo simples fato de serem ciganos, pois nao
apresentavam nenhum problema de ordem numeérica, politica, militar ou econdmica, sendo entao
classificados como associais, racialmente inferiores e criminosos pelo olhar do outro (Hancock,
2013).

Sobre os motivos que levaram os ciganos a serem alvo do regime nazista, Douglas
Neander Sambati, no artigo, o holocausto cigano durante a Segunda Guerra Mundial, publicado no
ano de 2018, destaca que existem duas linhas de analises, sendo que a primeira pode ser atribuida
pelo fato de serem considerados um grupo étnico impuro, semelhante ao caso dos judeus, e a
segunda por serem um problema social, sendo uma raga ariana “contaminada’ apresentarem um
comportamento criminoso, ndmade e antissocial.

Marcos Toyansk Silva Guimarais (2015) relata que, ao longo do tempo e espago, os
ciganos e os judeus, na Europa, no imaginario social e cientifico, eram perseguidos bem antes dos
periodos de guerras, evidenciados na forma punitiva da lei. Na Alemanha, essas leis ja estavam
presentes, independente da forma de governo, no entanto, o nazismo impulsiona os preconceitos ja
existentes tendo como base, além do imaginario popular, as teorias cientificas (eugenia e racismo
cientifico). Os ciganos eram uma ameaca aos nazistas entendidos como perigosos para a
manuten¢do da sonhada “pureza” ariana, estando associados geneticamente a criminalidade
(Guimarais, 2015).

Ian Hancock (2013) destaca que alguns acontecimentos histdricos ocorreram bem antes
da ascensdo do governo nazista na Alemanha. No final do século XVIII, meios académicos e
eclesiasticos reafirmam a condi¢ao de preconceito ja existente entre ciganos e judeus. Vale ressaltar
que a Alemanha foi um dos locais nos quais houve os maiores registros de leis anti-ciganas.
Heinrich Grellmann afirmava que: "Os ciganos em um estado bem ordenado nos dias de hoje sdo
como vermes no corpo de um animal" (Grellmann, 1783, p. 23). Além disso, fica impressionado

negativamente pelo fato de os costumes ciganos serem tao diferentes dos europeus. Ele narra o
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casamento, batismo, religides, comidas, bebidas, arte e roupa, sempre com tons pejorativos de
superioridade. Hancock (2013) destaca outros pensadores da época: Theodor Tetzner definiu os
ciganos como "os excrementos da humanidade". Robert Knox descreveu-os como o "lixo da raga
humana. Richard Liebich conclui que eram povos com "praticas criminosas" do Romantismo e
como vidas indignas (Hancock, 2013, p. 23).

Em 1870, o chanceler Otto von Bismarck exigiu a proibicdo total de ciganos estrangeiros
atravessarem a fronteira alema, e afirmava ainda que, quando presos, eles deveriam ser
transportados pela rota mais proéxima do seu pais de origem. No mesmo periodo, Cesare Lombroso
publicou seu influente trabalho L’Uomo. De fato, em 1876, continha um longo capitulo sobre o
carater geneticamente criminoso dos ciganos, a quem ele descreveu como "um exemplo vivo de
toda uma raga de criminosos". Isso foi mais tarde traduzido em alemao e teve um efeito profundo
sobre as atitudes legais alemas (Hancock, 2013).

No ano de 1899, na Alemanha, foi construido um departamento de informacgdes a fim de
combater a moléstia cigana (Nachrichtendienst in Bezug auf die Zigeuner), sob a coordenacdo de
Alfred Dillmann, com o objetivo de registrar e contabilizar os ciganos, pois era perigoso a mistura
entre ciganos e alemaes, tendenciando um comportamento criminoso. As leis raciais de Nuremberg
(1935) tiveram como primeiros alvos o povo judeu, mas as regulamentagdes acabaram por incluir
os ciganos. No mesmo periodo, Robert Ritter criou varias instituigdes para estudar o povo cigano
com métodos pseudocientificos. Ritter declarou que 90% dos ciganos tinham de ser esterilizados.
Muitos homens e mulheres ciganos foram vitimas de esterilizagdes forcadas. Além de inumeras
experiéncias, foram realizadas, assim como os judeus, testemunhas de Jeova, negros e
homossexuais (Guimarais, 2012).

Fraser (1992) relata que, durante a Primeira Guerra Mundial, o estereotipo de espido foi
reforcado, visto que os ciganos ndo se encaixavam no padrdo da sociedade alema, causando
desconfianca. O estado nazista continuou com a propaganda e regras anticiganas: a sua ideologia
considerava-os associais e racialmente inferiores, disseminadores de pragas e criminosos. Apos a
guerra, no ano 1927, a legislagdo alema exigiu a fotografia e impressao digital dos ciganos, que
foram colocados sob permanente vigilancia. No mesmo ano, o professor Hans F. Giinther escreveu
que "foram os ciganos que introduziram sangue estrangeiro na Europa" (Hancock, 2013).

Assim, os ciganos entraram na rota de controle dos nazistas. No ano de 1933, todos os
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direitos civis dos ciganos foram retirados, pouco tempo depois de Hitler criar a chamada a lei para
a prevencao de descendentes hereditariamente doentes, na qual ordenou a esterilizagdo para certas
categorias de pessoas (Hancock, 2002).

A partir de janeiro de 1934, alguns ciganos ja estavam sendo transferidos para campos em
Dachau, Dieselstrasse, Sachsenhausen, Marzahn e Vennhausen para ser realizada a esterilizagao
por inje¢do ou castracdo. A partir de 15 de setembro de 1935, os ciganos ficaram sujeitos as
restrigdes do Nuremberg. Servigo no Ministério do Interior para o Terceiro Reich que serviu no
painel sobre leis raciais. Na medida em que o nazismo avangava na conquista de territorios,
reafirmavam-se as leis raciais em locais dominados.

No caso da antiga Republica Tchecoslovaca, dominada pelo exército nazista no ano de
1938, ocorreu a divisao do territorio em duas partes, uma parte que corresponde a atual Republica
Tcheca foi chamada de Protetorado da Boémia e da Moravia, enquanto o territorio da atual
Eslovaquia foi elevado ao status de estado independente. Sendo assim, a perseguicao aos ciganos
em um mesmo territorio foi vivenciada em duas realidades. Na regido denominada Protetorado, os
ciganos foram encaminhados para dois Campos de Concentracdo especificos, Lety e Hodonin u
Kunstatu, no qual, inimeros morreram devido, principalmente, as péssimas condi¢des de higiene
e ao exaustivo trabalho forgado.

Porém, ap6s o ano de 1942, os ciganos foram encaminhados para outros locais para
exterminios mais rapidos e potentes, assim, apenas 10% da populacao romani sobreviveu a guerra.
J& na parte territorial da Eslovaquia, a questdo do “problema cigano” foi administrada pelos
nazistas a longo prazo, deixando para o futuro. Desse modo, a populagdo romena eslovaca nao foi
submetida ao assassinato sistematico, o que ndo quer dizer que ndo tenha sofrido violéncia racial
cotidianamente (Sambati, 2018).

As primeiras agdes genocidas em massa ocorreram quando 250 criangas ciganas no campo
de concentragdo de Buchenwald foram usadas como cobaias para testar o gas Zyklon B, mais tarde
foram usadas para assassinatos em massa em Auschwitz-Birkenau, onde mil ciganos foram
fuzilados. Apos a Segunda Guerra Mundial, no julgamento de Nuremberg, nenhum cigano foi
chamado a testemunhar em nome de seu proprio povo. Devido ao medo, 0s sobreviventes dos
campos de concentra¢do ndo se manifestaram. Além disso, as leis pré-nazistas ainda estavam em

vigor na Alemanha (Hancock, 2013).
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As estimativas atuais agora indicam que entre um e um ¢ meio milhdes de ciganos
morreram durante o periodo 1933-1945. Se esta estimativa estiver correta, entre
50 e 75% de toda a populagdo cigana na Europa controlada pelos nazistas havia
perecido nas maos dos nazistas, vitimas de politicas genocidas de motivagao
racial. Nos Tribunais Militares de Nuremberg, em setembro de 1947, o ex-general
da SS Otto Ohlendorf disse O juiz Michael Musmanno disse que, nas campanhas
de assassinato, "nao houve diferenga. entre ciganos e judeus"(Hancock, 2013, p.
126).

Em 1951, o Ministério do Interior emitiu uma declaragao na qual informava que os
ciganos foram perseguidos sob o regime nacional-socialista ndo por qualquer raga ou razao, mas
por causa de um registo associal e criminal. Nesse caso, era uma questdo de policia, sendo assim,
os sobreviventes ndo tinham os meios legais para contestar isso ¢ nenhuma agéncia externa se
apresentou para assumir o caso romani (Hancock, 2002).

No ano de 1986, um relatorio emitido pelo ministro das finangas concluiu que todos
aqueles vitimados pelo nazismo foram adequadamente compensados. Dois anos depois, na
Alemanha Oriental, o governo anunciou sua resolu¢do de pagar US $ 100 milhdes em reparagdes
de crimes de guerra aos judeus sobreviventes, mas se recusou a pagar qualquer indenizagdo aos
sobreviventes ciganos. Foi apenas no ano de 1990 que o governo alemao divulgou um comunicado
pedindo desculpas pela "tristeza imensuravel" que o regime nacional-socialista infligiu as suas
vitimas, incluindo os ciganos. Somente em meados de 2012, que a Alemanha consolidou o primeiro
monumento em homenagem a memoria do povo cigano que foram dizimados durante o periodo
nazista (Hancock, 2002; Jiménez, 1995).

Na contemporaneidade, em uma rapida pesquisa no google, encontramos inimeros
ataques ao povo cigano. Conforme Civieta (2022), discorre que na atualidade a maior ferramenta
de expansdo da xenofobia sdo as redes sociais, junto com a questdo do anticiganismo. Na Ucrania,
no ano de 2022, portais de noticias informaram que ciganos foram amarrados em postes e pintados
com corantes antissépticos. Em tempos de fake News, em Paris, no mesmo ano, autoridades tiveram
que desmentir boatos de que os ciganos estariam sequestrando criangas.

O velho e 0 novo se misturam em um eterno preconceito. Na Europa Central e Oriental,
devido ao avango do conservadorismo e a expansdo das teorias de superioridade racial, foram
criadas estratégias dentro da lei como, por exemplo, a instalacdo dos estatutos de minoria étnica e

fortalecer o0 monitoramento de denuncias junto ao avanco da coletividade cigana e direitos. Em

abril de 2007, a Unido Europeia aprovou a politica de combate a xenofobia, langando a campanha
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“no hate speech” contra a intolerancia na internet, tendo como principal publico-alvo jovens (Union
Del Pueblo Romani, 2022).

Entre as ferramentas cotidianas que justifiquem o aumento do anticiganismo e da
xenofobia, estd a questdo do uso das redes sociais, estimulando o discurso de odio que fica
supostamente escondido com o anonimato juntamente com a impunidade. Na Espanha, no ano de
2021, a Fundagdo Secretariado Gitano (FSG) em seu relatorio anual aponta que a instituicdo
atendeu cerca de 554 casos de discriminacao contra pessoas ciganas, mais de 190 que no ano
anterior. Um dos fatores do aumento de casos condiz com o desenvolvimento de um sistema de
monitoramento de cddigo de conduta sobre o discurso de 6dio online, assinado entre as empresas
de internet e a Unido Europeia.

Outra ferramenta que, desde séculos passados, esta presente nos meios de comunicagao,
onde ¢ reforcada a ideia de associagdo entre ciganos e crime, atos de violéncia e vulnerabilidade
social. Alguns estudos apontam que parecer cigano ou arabe multiplica por dez a chance de ser
parado em publico (Ligero, 2022). Logo, considerando as tradi¢gdes em si como “um dos muitos
elementos que nos permitem dar sentido as coisas, a nés mesmos”.

Sobre dados estatisticos precisos, os atuais censos oferecem limita¢des, uma vez que,
apesar do declinio do modo de vida nomade, existem outros fatores que levam ao nao
reconhecimento como ciganos, como o fato de alguns paises ndo incluirem em seus dados a questao
de etnia (Union Del Pueblo Romani, 2022). De acordo com as estimativas realizadas pelo
Congresso Internacional dos Roma, existem entre 7 e 8 milhdes de ciganos na Europa no total e de
até 15 milhdes em todo o mundo. Conforme a Unido Europeia (2023), aproximadamente 3.000.000
de ciganos vivem na Roménia, correspondendo a 9,15% da populagdo total romena.

A associacdo Open Society Institute, afirma que na Espanha os nimeros dos ciganos
730.100 correspondem a 1,53% da populacdo espanhola e sdo compostos por ciganos, sendo que
Andaluzia, cerca de 300.000, corresponde a 5% da regido (Ligero, 2022). Velhas questdes ainda
fazem parte da luta do povo cigano. Na Europa, sdo crescentes as problematicas envolvendo as
questdes de xenofobia, e conflitos locais entre governo e ciganos fazem parte da realidade.

Estudos recentes demonstraram que grande parcela de europeus com menor poder
aquisitivo sdo descendentes ou ciganos. Além do preconceito, a discriminagdo contra o povo cigano

esta evidenciada na medida em que ocorre a negagao do acesso aos direitos conquistados, bens e
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servigos desde educacgdo, saude ou uma simples entrada em restaurante, ou bar, justificada no
simples fato de pertencimento a etnia cigana, repleto de esteredtipos, preconceitos e generalizagoes
(Ligero, 2022).

Na América Latina, (Fotta; Sabino Salazar, 2023) ressaltam que as investigagdes na regiao
ainda estdo em estagio inicial e necessitam ser mais segmentadas, evitando a exportagdo de padrdes
europeus. A maior parte dos estudos refere-se a passagem cigana na Europa tendo os novos
territorios conquistados apenas como uma extensao. "Novas questoes surgem quando a didspora
cigana, com sua unidade, diversidade e origem etnografica, ¢ inserida de forma contundente na
historia mundial e inserida em uma dindmica colonial e p6s-colonial mais abrangente" (Fotta;
Sabino Salazar, 2023, p.9).

Para que isso acontega, a questdo cigana precisa ser tratada ndo somente como uma
questdo politica ou extensdo de um problema europeu. E preciso ouvir, refletir e conhecer uma
cultura, que assim como a indigena e quilombola, tem muito a compartilhar entre vivéncias e

experiéncias cotidianas.

4.2- Olhares ciganos e ndo ciganos para o Brasil

Os ciganos atravessaram oceanos e chegaram ao Brasil, junto consigo trouxeram
esperanca de uma vida melhor. No entanto, no mesmo navio havia uma semente, ja existente na
Europa, que enraizou a ignorancia através do medo, fortaleceu preconceitos e frutificou
discriminacdo através do olhar ndo cigano, eternizada entre cartas, poesias e pinturas. Na tentativa
de desarticular padr@es pré-estabelecidos, é essencial a necessidade do olhar pluralizado referente
a tematica cigana na sociedade brasileira (Moonen, 1999; Teixeira, 2007).

Nas proximas paginas, veremos que ¢ visivel que a histéria cigana, no Brasil, foi
construida a partir de uma heranca da perspectiva eurocéntrica ocidental repleta de esteredtipos e
elementos preconceituosos limitados, que, muitas vezes, simplificam o individuo a um grupo de
pessoas excéntricas. No entanto, ¢ interessante perceber e conhecer as agdes singulares que
apontam as particularidades das questdes ciganas em nosso pais entre continuidades e rupturas
europeias (Campos; Fotta, 2023).

A carta do padre Manuel da Nobrega destinada a Companhia de Jesus em Coimbra-

Portugal, escrita em agosto do ano de 1549, foi o primeiro relato sobre o povo cigano em terra
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brasileira, que era povoada de gente desnuda e com a presenca de mulheres com vestimentas de
saias ciganas coloridas de algoddo (Brasil, 2016). Conforme j& mencionamos, registros sobre a
chegada dos ciganos na col6nia portuguesa séo escassos. De acordo com Costa (2005), os primeiros
documentos oficiais apontam que 0s primeiros ciganos, em terras brasileiras, pertenciam ao Cla
dos Calons ou Kalé, originarios da Peninsula Ibérica.

No inicio do século XIX, ciganos do ClI& Rom comecaram a chegar ao Brasil, por meio da
clandestinidade, juntos com a migracdo de italianos, alemaes, russos, gregos e poloneses. Teixeira,
no ano de 2007, publica sua pesquisa, intitulada, Ciganos em Minas Gerais: uma breve historia,
onde defende a ideia de que os primeiros ciganos teriam chegado através da deportacdo imposta
por Portugal, na medida em que consistia em uma préatica comum j& realizada nas col6nias
africanas. Os primeiros registros escritos sobre o0s ciganos deportados sdo datados do dia 7 de abril
do ano de 1574, com a expedicdo da Carta de Perdao, referente a questdo do Cigano Jodo Torres e
sua familia, que foi preso em Portugal simplesmente pelo fato de ser cigano, e como punicao
deveriam ser deportados para o Brasil. Assim, expde Moonen (2011):

Inicialmente Jodo foi condenado as galés e Angelina deveria deixar o pais dentro
de dez dias, levando seus filhos. Alegando, no entanto, que “era fraco e quebrado,
€ ndo era para servir em coisa de mar e muito pobre, que ndo tinha nada de seu”,
Jodo pediu para poder sair do Reino, ou entdo que pudesse ir para o Brasil para
sempre. O “pobre” cigano Jodo de Torres deve ter pago um bom suborno porque
logo, em poucos dias, seu pedido foi deferido e a pena foi mudada para “cinco
anos para o Brasil, onde levard sua mulher e filhos”. O niimero de filhos nao ¢é
mencionado, mas devem ter sido alguns poucos, talvez dois ou trés, porque
certamente ndo iriam deportar gratuitamente para o Brasil um (autodeclarado)
miserdvel e inttil cigano Jodo, sua mulher e uns dez ou quinze filhos (Moonen,
2011, p. 113).

Contudo, Teixeira (2007) e Moonen (2011), em harmonia, problematizam a afirmacéo de
alguns estudiosos, que apontam Jodo Torres como sendo 0 primeiro cigano a pisar em solo
brasileiro. Os autores questionam que o registro explana apenas a versdo da condenacao realizada
pela Coroa portuguesa sobre a deportagéo ao Brasil, no entanto, ndo se sabe se de fato ele e sua
familia realmente chegaram ao pais. Os primeiros ciganos que desembarcaram no Brasil vieram
expulsos da metropole portuguesa.

Assim, em concordancia com Teixeira (2007), Pereira (2005) aborda que 0s ciganos ndo
se encaixavam nos padrdes da sociedade portuguesa, sendo um dos motivos para as praticas de

deportacdes em massa. Refira-se, ainda que de passagem, a existéncia de noticias de crimes
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punidos com a pena de degredo para o Brasil, datando da primeira metade do século XVI. Tais
informacdes sédo registradas nos primeiros estudos ciganos realizados no Brasil.

Aos azares da ma sorte, no comblte bl'aco a braco contra o destino adverso,
numerosas avangadas emigraram para Portugal, indo mais tarde alimentar as
chamas das fogueiras inquisitoriaes de D. Jodo II, que augmentara dos codigos
portuguezes as leis expressamente promulgadas para punil-os (Moraes Filho,
1886, p. 28).

Assede Paiva (2003) destaca que a deportacdo de ciganos portugueses em quantidade
expressiva para o Brasil ocorreu durante o reinado de Dom Jodo V (1706-1750), periodo de intensa
perseguicdo aos ciganos portugueses. A escolha da capitania do Maranhdo pela Coroa Portuguesa.
Conforme Teixeira (2009), ocorreu devido a pelo menos dois fatores: colocar os ciganos bem
afastados das areas de mineragédo distantes das capitanias do Rio de Janeiro a Salvador e usar 0s
ciganos para realizar a ocupacao das terras do sertdo nordeste, até entdo povoada pelos nativos da
regido. Costa (2005) acrescenta que tanto a Coroa portuguesa quanto a Igreja ndo demonstravam
oposicdo em relacdo a unido entre nativos e ciganos. As autoridades representantes do Estado e da
Igreja jamais manifestaram oposi¢cdo em relacdo a unido entre os indigenas, pelo contrério, parecia
vantajoso, na medida em que aumentariam, através da procriacdo, o numero de habitantes de
determinada regido.

No mesmo periodo em questdo, documentos registram a passagem da comunidade cigana
na cidade de Salvador em tempo de Brasil colonial. Teixeira (2007) descreve que tal documento
afirmava que em Salvador os ciganos inicialmente eram alojados nos bairros da Mouraria e Santo
Antonio além do Carmo, sendo que muitos ciganos migraram com destino a regido das minas,
causando grande incdmodo as autoridades, contrariando as intencGes originais da Coroa
portuguesa. Nas palavras de Teixeira (2007):

Um documento de 1723, de Vila Rica (hoje Ouro Preto) informa descuido que
“pelo que houve em alguma das pracas da Marinha vieram para estas Minas varias
familias de ciganos”, e manda prender todos eles e remeter para o Rio de Janeiro,
de onde entdo seriam deporta dos para Angola. Ndo somente manda prender os
ciganos, que o documento chama de “ladrdes salteadores”, mas também seriam
presos ¢ degredados para Angola todos aqueles que se encontrarem em sua
companhia ou lhes hospedarem em suas casas ou fazendas. Além disto, qualquer
cidaddo podia prender ciganos e entrega-los na cadéia mais proxima, podendo a
pessoa tomar-lhes todos os bens, ouro, roupas ou cavalos. Porém, em 1737 o
governador de Minas Gerais adverte: “Pelo que toca a ciganos as queixas que ha
sd0 sO por serem ciganos, sem que se aponte culpa individual (...) tenho
recomendado que prendam e me remetam os que fizerem furtos”, ou seja, nao
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qualquer cigano apenas pelo fato de ser cigano. E como tudo que é ruim s6 podia
ser de origem cigana, houve quem suspeitasse que a epidemia de variola que
naquele ano grassava em Minas Gerais tinha sido trazido pelos ciganos! (Teixeira,
2007, p. 20).

No ultimo trecho da citacdo de Rodrigo Teixeira (2007), no qual a populacdo condena 0s
ciganos pelas doencas, € bem semelhante ao que aconteceu no ano de 1430, na Alemanha, ja citado
em linhas anteriores, onde os ciganos foram culpados pela fome e epidemias naquela regido. Com
relacdo aos aspectos do cotidiano, Costa (2005) descreve que o0s ciganos andavam em grupo e
sobreviviam do comércio e de pequenos trabalhos manuais. As andancgas aconteciam em bandos
mais ou menos numerosos, que trabalham na troca e venda de cavalos, além dos conhecidos
caldeireiros ambulantes, que levantavam suas tentas e saiam a procura de trabalho, principalmente,
em consertos de objetos de latdo e cobre. J& as mulheres pelas linhas da mao trabalhavam no oficio
da leitura da sorte, mediante qualquer tipo de remuneragao.

No ano de 1726, na provincia de Sdo Paulo, sdo noticiadas acusacOes, por parte da
sociedade, de que um grupo de ciganos, que andavam com jogos e mais perturbagdes, com ameacas
de prisdo, teve que abandonar a cidade dentro de 24 horas. Anos depois, em 1760, os vereadores
de Sdo Paulo resolveram expulsa-los por ja terem sido expulsos de Minas Gerais por serem
perniciosos naquelas povoacgoes (Teixeira, 2009).

Costa (2005) aponta que desde cedo, no Brasil, 0s ciganos eram incentivados a fixacao
nas cidades. No ano de 1603, no dia 9 de agosto, a Camara de Sao Paulo buscava uma vendedora.
A escolhida foi a cigana Francisca Rodrigues, que jurou perante os mandamentos da Igreja Catolica
de servir de vendedora, com honestidade, sendo remunerada por cada tostdo com dez réis. A mesma
autora identifica a limitacdo do documento, visto que o documento s diz a suas atividades e ndo
se sabe 0s motivos da presenca da cigana na cidade.

Teixeira (2007) também faz uma ressalva em relagdo aos documentos, demonstrando que
amaioria dos documentos analisados ndo contém a palavra cigano, escrita, e sim termos pejorativos
como a palavra bandido, quando citam de fato a palavra cigano, acompanhada geralmente
adjetivada de outros malfeitores. Conforme Rodrigo Teixeira (2007), as acOes de deportacdes de
ciganos portugueses continuaram até o final do Século XVIII.

Na literatura brasileira, o primeiro autor que descreveu sobre o termo cigano foi Moraes

Filho, no ano de 1886, com a obra Os Ciganos no Brasil: contribuicdo etnografica. Em sua
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publicacdo, o autor aponta algumas defini¢des do vocabulo cigano guiado por relatos dos glossarios
europeus.

Ciganos: Raca de gente vagabunda. O nome ciganos vem do italiano Zingan: uma
geragdo oriunda do Egypto, que, depois que este pais foi conquistado pelo sultao
Selim em 1517, apareceu na Alemanha e se espalhou depois por toda a Europa
(Moraes Filho, 1886, p. 18).

Em solo europeu, Victor Hugo (1831), em O Corcunda de Notre Dame, eterniza a
personagem Esmeralda, popularizando e romantizando, a partir do imaginario ocidental, a imagem
cigana em uma escala global, visto que, anos depois, no ano de 1997, a companhia Disney,
inspirada na obra original, adapta ao meio audiovisual. Sobre a afirmacdo da imagem cigana na
literatura, Ferrari (2002) sintetiza que o modo de ser cigano despertou a curiosidade principalmente
por habilidades artisticas, adivinhagdes e o desempenho no comércio, proporcionando a
visibilidade em representacdes literarias de ciganos, e em alguns casos, tomou a forma de
fascinacdo, levando o olhar do Ocidente a se fixar nos detalhes dos gestos de ciganas em
espetaculos e dangas publicos.

A mesma autora apresenta outro aspecto relevante a respeito da construcao da relacdo
entre a literatura e os olhares eurocéntricos transversais com as representacdes das ciganas desde a
Europa até o Brasil, entre as personagens ciganas europeias, Preciosa de Miguel de Cervantes na
novela La gitanilla de 1613 e Esmeralda de Victor Hugo (1831). Ja na literatura nacional temos
Capitu de Machado de Assis em Dom Casmurro e Rita baiana de autoria de Aluisio de Azevedo
retratada na obra O corti¢o. Analisando que:

Nao por acaso o olhar das ciganas incomoda o ocidental. A gitanilla Preciosa tem

“feiticos nos olhos”, Esmeralda, “olhos negros atirando faiscas” e “olhos de

flama”, Carmen, “olhos obliquos”, “um olhar ndo humano”, “olhos de cigano,
olhos de lobo”, Capitu, “olhos que o diabo lhe deu, de cigana obliqua e
dissimulada”. E por meio do olhar que se imagina inferir o “outro lado”, como
uma porta ao oculto. Por isso ele € diabdlico, maldoso, desconfiado, dissimulado,
enfim, revelador da indole do sujeito que o porta. A alusdo ao fogo, a criaturas ndo
humanas e explicitamente ao diabo, revelam, mais uma vez, que é pelo corpo da
cigana que se expressa o poder demoniaco. O cortico, de Aluisio Azevedo,
contemporaneo a Machado de Assis, “cigana” é xingamento, sindonimo de mulher
“oferecida”, similar a “prostituta”. Dessa feita, o uso de tal expressao por Aluisio
Azevedo, isto ¢, o fato dela aflorar na linguagem vulgar, mostra a profundidade
que pode alcangar a representagdo da cigana no pensamento ocidental, € também
especificamente no brasileiro (Ferrari, 2002, p. 156).
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Além da heranga europeia da constru¢ao da imagem da mulher cigana, temos a presenga
dos ciganos e judeus que eram tidos como culpados, por qualquer problema que fugia do cotidiano
ou motivo de estranheza a populagdo da regido entre pragas, doencas e crises econdomicas. Eram os
responsaveis por todos os males sociais pelo fato de fugirem do padrao da época. No novo mundo
ndo foi diferente foram distanciados do que era tido como um ser honesto e associados
constantemente ao mundo, do crime de forma pitoresca, fortalecendo a imagem de enganadores,
ladrdes ou espertalhdes.

Alguns animais exoticos parece que se tornaram conhecidos nos engenhos e nas
feiras do Nordeste, através dos ciganos que iam de um engenho a outro, diz a
tradi¢do que com meninos as vezes roubados, que faziam acrobacias sobre
cavalos, geralmente também roubados; com ursos verdadeiros, ou entdo fingindo
— s0 a pele ou a imitagdo do animal por cima de um homem — que ao som de
pandeiros; com macacos ou macacas grandes, vestidas de sinhd, cheias de lagos
de fitas, que também dangavam e faziam gragas. Mas esses ciganos morenos e
bigodudos, foram sobretudo ladrdes de cavalos, de bois e de escravos; ou
caldeireiros: consertavam pegas de engenho. E possivel ainda que gente em
extremo porcalhona, os ciganos, desse século XVII desterrados no Nordeste —
desde 1686 pelo menos — fossem grandes propagadores de pulgas e do percevejo
por esta regido brasileira (Freyre, 1936, p .116).

Entre as pesquisas de Gilberto Freyre (1936) em seu livro Sobrados e mocambos,
encontramos referéncias aos judeus como espertalhdes e os principais fornecedores de escravos
aos senhores de engenho, eram conhecidos como: comboieiros ou gringos. Ja os ciganos sao
considerados os primeiros ambulantes ou mascates do Brasil, eram constantemente associados a
vendedores de escravos e cavalos, ndo honestos, que também eram chamados de gringos.

Os judeus eram mais discretos na pratica dos seus costumes e ritos dentro do seu modo de
ser cotidiano desde a alimentacdo a forma de relacionar com a riqueza, entre o uso de ouro, prata e
pedras preciosas, evitando assim a possivel suspeita do Tribunal do Santo Oficio. J4 os ciganos
viviam de ostentagd@o entre ouro, pratas e pedras preciosas, visivelmente distribuidos em seu corpo,
permeando entre cintos, roupas, cabelos, pescoco, orelhas, bracos, dedos, pés (Freyre, 1936).

O termo gringo, ao longo do tempo, foi generalizado, sendo utilizado para aqueles que
eram ruivos semelhantes aos ingleses com a aparéncia exdtica e distante da linguagem portuguesa.
Dentre as citagdes de Freyre (1936), a palavra cigana, em sua maioria, consta ao lado dos adjetivos
pejorativos: ladrdes, errantes, trapaceiros ou espertalhdes.

Nao nos esquegamos dos ciganos — outra mancha colorida de remoto orientalismo,
na paisagem do Brasil. Ao nosso sistema patriarcal ndo se adaptaram esses
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ndémades sendo como marginais: como pequenos e as vezes sadicos vendedores
de escravos nas cidades e como negociantes ou trocadores de cavalos, e
conservadores de tachos, caldeiras e maquinas de engenho, no interior. Donde,
talvez, o nome de gringos por que foram se tornando conhecidos em algumas
areas, como, depois, os ingleses e outros estrangeiros de aparéncia rebarbativa,
empenhados em atividades mercantis e, a0 mesmo tempo, mecanicas (Freyre,
1936, p. 541).

No Brasil colonial, o trafico de escravos foi associado a profissao cigana, sustentando no
ideal de espertalhdo e ambiciosos comerciantes. Conforme Freyre (1936), a questao do trafico teria
sido adotada por ciganos como uma estratégia para reforcar a fragil aceita¢do social. Vale ressaltar
que, para o autor, as relagdes sociais de ciganos e judeus eram pautadas no ocidentalismo e no
exatico, ou seja, naquilo que era considerado diferente, por isso eram apelidados pejorativamente
de gringos.

Asséde Paiva (2020) em seu livro intitulado ciganos e escravos no Brasil, tem como
principal objetivo desmistificar a associacdo entre ciganos e o trafico por meio de informagdes com
base cientifica, e o uso de documentos escritos. No periodo da escravidao, o autor encontra apenas
doze mencdes a ciganos e o trafico na linha de frente, sendo que ndo eram livres economicamente
e a maioria sofria pelo processo de exclusdo. No final do periodo de escravidao, o traficante de
escravos era uma profissao socialmente desprestigiada, visto que, influenciados pelos idearios da

revolugdo francesa era antagdnico a sonhada liberdade estando associada a esperteza comercial.

E inquestionavel: ciganos ndo traziam os negros da Africa. Isto era tarefa exercida
pelos grandes traficantes, os potentados, magnatas do trafico negreiro, os
poderosos daquela época. Apesar do que vira a seguir (contra os ciganos),
podemos afirmar, com certeza, que os “outros” ficaram com o lucro e os ciganos,
com a culpa (Paiva, 2020, p. 14).

A suposta influéncia dos ciganos como poderosos traficantes de escravos nasce das
observagoes limitadas e eurocéntricas de autores que narram e pontuam os com os olhos nao
ciganos, evidenciados principalmente em Morais Filho (1886), e os escritos e aventuras presentes
nas imagens eternizadas por Debret (Paiva, 2020).

Paiva (2020) e Teixeira (2009) descrevem que, apesar das limitagcdes teodricas, com
fundamentos eurocéntricos, os estudos de Morais Filho (1886) e o pensamento de Debret foram as
primeiras tentativas em realizar pesquisas sobre a chegada dos ciganos no Brasil. Anos depois,
precisamente no ano de 1936, ¢ que se evidencia uma pesquisa mais elaborada e com maior rigor

cientifico. Com a obra, os ciganos no Brasil de José Baptista d'Oliveira China, fundamentou-se
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numa reduzida bibliografia e num razoavel volume de fontes primdrias, coletadas em varias partes
do Brasil. Ressaltando que todas as formas de pesquisas eram através de olhares ndo ciganos.

No momento de maior aceitagdo, os ciganos eram convidados a participarem das
festividades da corte marcando presenca na cidade do Rio de Janeiro, na condi¢cdo de dancarinos.
Apesar do contato da comunidade cigana com a familia real, isso ndo significava boas relacdes
com a sociedade. O periodo de prestigio com elite durou pouco tempo, visto que, no ano de 1820,
0s ciganos ja ndo eram mais requisitados para as festas da alta sociedade. Em meados do século
XIX, ocorreu o aumento de documentos de ordem policial nas provincias principalmente em ordem
urbana.

Em suas pesquisas, Teixeira (1999, 2007, 2009) destaca a questdo dos ciganos em Minas
Gerais, descreve que predominou, assim como a Europa, a criagdo de uma série de preconceitos e
esteredtipos, destacando os mitos negativos, desde ladrdes de cavalos, invasores de casas a ladrdes
de criancinhas. Sendo identificados como incivilizaveis e intteis a sociedade. Ainda eram rotulados
como supersticiosos corruptores dos costumes e vandalos. As autoridades tentavam controla-los,
sem obterem, no entanto, grande eficicia. As acdes eram violentas, simplesmente pelo fato de
serem ciganos. Assim expde 0 mesmo autor:

Procedia-se a persegui¢des "instrumentais", visando provocar um panico entre os
ciganos. Assim, num momento de grande movimentagdo de ciganos e de forte
repressdo policial, surgiram as "correrias" que, frequentemente, resultaram em
sangrentos tiroteios. Como "ladrdes e assassinos” ou como saltimbancos
admirados, os ciganos estiveram, durante todo o periodo analisado, distantes dos
"homens bons". Como comerciantes de escravos e animais ou exercendo a
"buena-dicha", aos ciganos sempre couberam aquelas atividades desinteressantes
para os grandes empreendedores e socialmente desvalorizadas ("ilicitas",
"impuras" e "repugnantes'"). Como nomades ou sedentarizados, perambulavam
por caminhos indspitos, acampavam em areas pouco propicias e se estabeleciam
em espacos insalubres nas cidades (Teixeira, 2009, p. 44).

Teixeira (2007) descreve que as mulheres ciganas disputavam, com mendigos e negras de
tabuleiro, a ateng¢do dos pedestres. A maioria das comunidades ciganas caracterizava-se pela
pobreza e o cotidiano era cheio de contatos informais para os negdcios, visitas a familiares ou
doentes, e eventualmente festas.

Os ciganos, em diferentes momentos, conviveram com contradigdes, despertando
fascinio e desprezo, desde os primdrdios do Brasil colonial até os dias atuais. Foram expulsos de

Portugal por ndo se encaixarem nos padrdes civilizatorios europeus. Em terras brasileiras, sdo
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perceptiveis as herangas do olhar limitado eurocéntrico ocidental, evidente na constru¢do dos
discursos contraditorios, pejorativos e estereotipados. Apesar das dificuldades, preconceitos e
estereotipos, exalta Teixeira (2009):

Os ciganos souberam subverter quase todas as situacdes que o contexto
desfavoravel lhes oferecia. Adaptaram-se, penetrando nas lacunas que a dindmica
econdmica e social criava. A adaptag@o para a sobrevivéncia foi o grande trunfo
da condicdo cigana. Mesmo tendo uma identidade aparentemente fragil, eles a
recriaram frente as mais dispares circunstancias (Teixeira, 2007, p. 46).

Desse modo, em um breve levantamento de dados entre jornais antigos e atuais,
prevalecem, muitas vezes, noticias de ciganos associados a crime, roubos ou trapagas, no qual,
muitas vezes, ser cigano passa a ser também interligado a questdes de policia que representam a
ordem do Estado. J4 as mulheres ciganas sdo interligadas a adivinhagdes, supersticdes e seducao.
Dentre eles, podemos exemplificar o caso da matéria brasileira da revista semanal, na qual a
tematica central foi identificada como ciganos made in Ceara, publicada no ano de 1953.

A reportagem de Edmar Mor¢l, nas primeiras linhas, retrata o espirito aventureiro e sagaz
de um povo de dialeto incomum, reduzido a meros ladrdes de cavalos. Ele destaca a descrigao das
imagens com a presenca de trés geragoes de ciganos condenados a viverem como vagabundos. As
mulheres sdo caracterizadas como imundas e cheias de parasitas, sendo comparadas a ratos. Outra
comparagdo ¢ a discrepancia entre os ciganos europeus, ricos € laboriosos, em contraste com os
ciganos do Ceard, humildes e de roupas modestas, que mal produziam uma panela.

Os ciganos falavam um dialeto com palavras arabes e andavam pelo sertdo nordestino em
diversas dire¢des. Nem eles mesmos sabiam suas origens, € € bem possivel que seus antepassados
se desmembraram de uma trupe de saltimbancos e acabaram em suas andangas na cadeia. Ja as
mulheres eram caboclas ignorantes, supersticiosas, que acabaram seus dias como esmoler (Morél,
1953).

A reportagem em questdo foge da visdo romantica e carrega consigo generalizacoes a
respeito dos ciganos situados no Estado cearense, enfatiza o lado negativo, sdo retratados com um
olhar de impureza, miséria e vadiagem. Uma realidade cruel de preconceitos que, muitas vezes,
estd associada ao imaginario do que ¢ ser cigano.

No ano 1906 surgem as indagacdes de Antonio Bezerra Menezes com a obra sob o titulo
O Ceara e os cearenses, descrevendo a presenca dos ciganos contribuindo para a formagao da

populacdo cearense. Entre as contribuicdes do poeta, cronista, jornalista e historiador, estdo



62

eternizadas em algumas obras com registros de documentos oficiais importantes que até hoje sdo
utilizados em pesquisas sobre a histéria do Ceara colonial. A contribui¢do para a organizacao e
conservagao de documentos oficiais ¢ inegavel, além dos primeiros questionamentos, referente ao
povo brasileiro, no entanto, ¢ notavel as limitagcdes dos seus estudos, enraizados em fortes
conotagdes positivistas e etnocéntricas da época.

No caso referente ao recorte da tematica cigana, que segue todos os estereotipos ocidentais
do periodo, ainda que exista a inclusdao do cigano, ela surge para tentar explicar o espirito
aventureiro do cearense andante, uma vez que ndo aprofunda as discussdes mais complexas, entre
a objetividade e subjetividades da questdo dos deslocamentos que sdo apresentados de forma
superficial

Outra questdo problematica remete ao fato de o autor sugerir a naturalizacdo do espirito
de liberdade como pertencente ao povo cigano, olhando-os de modo excéntrico, romantico e
aventureiro. Ressaltando que a questdo da liberdade foi bastante difundida na Europa, tanto no
meio académico, literario ou imaginario popular. Entre os autores citados na obra, todos fazem
parte de uma linha de pensamento romancista do imaginario cigano associado a figura do exotico,
viajante e aventureiro, contribuindo para o fortalecimento do pensamento unilateral da época que
colocava o deslocamento do povo ora como ex6tico, ora como pecaminosos.

O tzigano tem horror a imobilidade e a tudo que o prende a um lugar circunscrito;
elle tem alheia de vaguear, de percorrer o mundo inteiro...Livre como o passaro,
viajor quanto o vento o Tzigano vai para onde leva o seu humor a discri¢ao de sua
vontade ou fantasia... como o beduino de quem ¢ irmao da vagabundagem e na
poesia o Tzigano ndo se prende a terra. Elle vai pelos bosques, ou pelo pasto, ao
ar livre, ao sol, por onde levam o vento e o amor da liberdade (Menezes, 1906, p.
38).

Diferentemente dos autores europeus, para descrever os ciganos cearenses, Menezes
pouco relata os estigmas negativos, como o uso dos adjetivos ladrdes ou preguicosos, pelo contrario
destaca a honestidade e coragem dos ciganos em solo cearense, afirmando que: “O homem do
Ceard é um cigano, é o cigano genuino que ndo leva vantagem em ciganice” (Menezes, 1906, p.
38).

E interessante observar a negacéo do uso do termo ciganice através do olhar do autor que
remete, em tons eurocéntricos eternizados até hoje no senso comum, a esperteza ou malandragem.

Nesse sentido, ele romantiza e idealiza os ciganos atribuindo as seguintes caracteristicas:
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Ha pontos de tao intima relagdo, tdo semelhantes a entre os tziganos e os filhos do
Ceara que admira ele se atira pelo mundo sem levar o minimo recurso e ¢ assim
que, todos os dias, abandona o Ceard uma pléiade de rapazes validos que sem
dinheiro sem prote¢do sem meio algum se espalha por todos os Estados em busca
de uma felicidade que mui poucos sao os que a encontram. O cearense vai a toda
parte e onde quer que se fixe a sua residéncia emprega esforcos para se salientar
nas letras nas artes, nas industrias, no comércio, nos servigos mais pesados
(Menezes, 1906, p. 58).

O otimismo do autor em atribuir as caracteristicas positivas ao povo cigano contribui
ativamente para a substituicao do negro no “mito das trés ragas”, no qual Anténio Bezerra sugere
como a formacdo social do cearense ¢ composta em sua maioria por portugueses, indigenas e
ciganos. Barboza e Mariz (2021) enfatizam a importancia da hipotese da composicdo étnica
cearense, no entanto, a introdug¢do negra se deu anterior ao processo de deportagdo em maior
quantidade desde o século XVIII, uma vez que, o negro acaba sendo substituido pelos ciganos na
narrativa proposta por Antonio Bezerra, em um malabarismo argumentativo.

Apesar das limitagdes, o cearense foi o primeiro a demarcar a presenca de ciganos no
Ceard, enfatizando as relagdes ciganas e ndo ciganas, descrevendo distintas situagdes, como o caso
do sargento mor Jodo Quixabeira, que foi casado com uma cigana chamada Anna, com quem
tiveram varios filhos, sendo respeitada pela comunidade. Outro caso foi a tentativa de unido entre
um cigano e uma ndo cigana, de familia nobre de Sobral, que terminou de forma tragica com o
assassinato do casal pelo pai da jovem, que ndo aceitava o relacionamento da filha (Menezes,
1906).

O olhar de Antonio Bezerra, que de forma romanceada com o imaginério da época sugere
o mito do sangue cigano no cearense como benfeitor de liberdade, trabalho e valentia. Mas, a
realidade era bem diferente, visto que, em periodos anteriores, o deslocamento dos ciganos, muitas
vezes, ndo era motivado pelo espirito libertador e sim por perseguigdes, conforme a seguir:

Visto que ndo se acharem mais na povoagao da serra do Pereiro os ciganos que V.
S. foi prender, e até parece-nos se acharem fora da provincia, pela precipitada fuga
com que se ausentam, ordenamos a V.S. faga retrogradar a sua marcha e reunir-se
ao corpo do seu comando. Deus guarde. Quartel general de Jaguaribe Mirim, em
marcha, 18 de abril de 1823. José Pereira Filgueiras. Tristdo Gongalves Pereira de
Alencar. Sr. Sargento -mor Jodo Nepomuceno de Castro Quixabeira (IBGH, 1885,
p. 89).

Em suma, no estudo de Antonio Bezerra predomina o olhar homogéneo positivo,

estereotipado e romantizado do povo cigano cearense, centralizado na pseudoliberdade do modo
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de vida cigana encontrado em romances europeus. Posteriormente, Varios jornais, periddicos e
noticiarios atribuem aos ciganos cearenses adjetivados como ladrdes e errantes, interligados a
miséria e sujeira. Os olhares dos outros, positivos ou negativos, contribuiram para difundir no
imaginario a ambiguidade unilateral do povo cigano, que sao idealizados, ora de forma exotica e
aventureira, ora de maneira criminosa € errante.

Sao raras as fontes, apesar de que na area da historiografia, observamos um avango, nas
ultimas décadas, de pesquisas e publicacGes de estudos referentes a tematica em questdo. Ainda se
sabe pouco sobre os ciganos. Rodrigo Correia Teixeira, na obra: Ciganos no Brasil: uma breve
historia, publicado no ano de 2009, descreve que uma das razdes da imensa lacuna na historia dos
ciganos no Brasil ¢ devido a dificuldade em encontrar documentos e realizar analises, uma vez que
os registros encontrados sdo geralmente de ordem policial e criminal. Atualmente, os dados
demograficos ainda sdo desconhecidos e os dados historicos escassos.

Assim, o mesmo autor expde que entre os dados histdricos disponiveis sobre os ciganos
no Brasil s3o raros, pois ndo se tem uma relevancia, a histdria cigana, e quando se tem informacgdes
sao dados, muitas vezes, distorcidos em uma perspectiva etnocéntrica dos informantes e proprios
historiadores, sendo apresentados constantemente como ladrdes de animais, criangas e assassinos,
embora ndo haja prova concreta dos supostos crimes.

Apesar dos desafios e limites, ¢ inquestionavel que, desde o primeiro contato em terras
brasileiras, a historia do povo cigano recebeu influéncias de uma visdao eurocéntrica herdada dos
colonizadores portugueses, como veremos nas paginas seguintes. Ressaltamos que os relatos
iniciais, desde a invasdo portuguesa as terras do novo mundo, que remetem informagdes sobre os
ciganos em territorio brasileiro, sdo bastante limitados, principalmente entre os séculos XVI e
XVII, sendo destinados as politicas anticiganas portuguesas. Nos meados dos anos seguintes, apos
a chegada da familia Real ao Brasil, sdo perceptiveis alguns registros.

Rodrigo Corréa Teixeira (1999), na obra A Historia dos Ciganos no Brasil, relata que ¢
bastante dificil identificar os nimeros exatos de ciganos até o ano de 1822. O mesmo autor sugere
que nunca existiu, desde os tempos coloniais, estimulo para a realizacdo da inclusao dos ciganos
na sociedade brasileira, em aspectos sociais, culturais, politicos ou histdricos.

Tal problematica ¢ evidenciada no dicionario de Antdnio Houaiss, dicionario Houaiss da

lingua portuguesa do ano de 2012. A palavra cigana ¢ usada para definir como aquele que trapaceia;
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velhaco, burlador e aquele que faz barganha, que ¢ apegado ao dinheiro; agiota, sovina. No caso
em questdo, Nicolas Ramanush acionou o Ministério Publico pedindo para que fosse retirado de
circulacao. Apesar disso, na atualidade, a defini¢do do termo cigano, em alguns dicionarios
brasileiros ou navegadores de internet, registra significados semelhantes e de nuances pejorativos.

Tanto no meio académico quanto no senso comum, 0s arquivos escritos do passado
referentes ao povo cigano remetem, geralmente, & homogeneizagdo. Dessa maneira, na literatura,
¢ evidente o siléncio da perspectiva do olhar dos proprios ciganos. O perigo de uma unica historia
condiz com eternas verdades, que sem o olhar do outro ndo podem ser desconstruidas. Um exemplo
junto ao imaginario popular e até mesmo cientifico, como proposto por Freyre (1936), é a questao
do ouro, na qual atribuem a imagem do povo cigano como sinonimo de ganancia. O ouro, em
muitas lendas ciganas, aparece como amuleto de sorte e prote¢do, prosperidade e espiritualidade.

Costa e Cavalcante (2023) descrevem que o ouro (Sunakai na linguagem romani) para os
ciganos faz parte da tradi¢do, sobrevivéncia, sendo uma moeda corrente que possui um significado
referente a sorte, de saida inesperada de pressentir a crianga, a noiva ou os pais, através de ritos,
nos quais muitas mulheres recebem moedas bordadas em ouro. Portanto, o ouro nao ¢ percebido
como uma questao de ostentacdo, ele possui forma, valor distinto e seu valor cultural ¢ inegociavel.

Quando fazemos um recorte para o Brasil, ¢ notavel que os estudos sobre os ciganos ainda
estdo em fase de expansdo, no entanto, quase sempre, foram tratados como povos invisiveis, no
qual o Estado negligenciou os direitos ciganos. A invisibilidade dos povos ciganos ganha
fundamento com a publicacdo da recente coletdnea de artigos referente as pesquisas sobre 0s
ciganos, realizada pelo Ministério Publico Federal, que declara que, embora o Brasil colete dados
periodicamente sobre sua populacdo, o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) nunca
incluiu os ciganos como um grupo que merecesse identificacdo especifica.

O censo brasileiro mantém os ciganos incontaveis e ndo identificados portanto,
embora exista uma presenga verificavel de grupos e comunidades ciganas
espalhados por quase (ou) todos os estados do pais, ndo ha dados oficiais sobre
quantos sdo, onde vivem, como vivem e o que fazem como meio de vida e de
subsisténcia (Brasil, 2020, p. 9).

Em relacdo a busca de direitos e a efetivacdo de politicas publicas destinadas ao povo
cigano, no Brasil, os estudos pioneiros, se iniciam no final do século XX, no ano de 1992, com o
Antropdlogo Frans Moonen. A pedido do senador Antdnio Mariz, o procurador da Republica na

Paraiba, Luciano Mariz Maia, instaurou um inquérito civil sobre violagdes aos direitos e interesses
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dos ciganos Calon sedentarios na cidade de Sousa, no sertdo da Paraiba.

Os ciganos fazem parte do povo brasileiro e contribuiram para formagao das riquezas
materiais e culturais do nosso pais. Desse modo, sdo cidadaos de plenos direitos que precisam ser
respeitados nas suas maneiras de ser. O Poder Publico da Unido, Estado ¢ Municipio tem uma
divida secular para com o povo cigano (Brasil, 2020).

Assim, 0 ensino para as criangas ciganas que vivem nos acampamentos, deve ser
pensado e discutido com as comunidades ciganas, respeitando sempre suas
tradi¢des e lingua. Também as Prefeituras Municipais precisam destinar espaco
adequado com infraestrutura para seus acampamentos. Ninguém podera invadir
seus acampamentos pois ali é seu local de moradia; o atendimento a satide deve
levar em consideracgdo o seu tipo de vida e seus costumes (Brasil, 2020, p. 23).

Entre alguns avangos, podemos citar o Decreto criando o Dia Nacional do Cigano do ano
de 2006, sancionado pelo entdo presidente Luiz Inacio Lula da Silva, sendo um marco importante,
pois o dia ¢ um processo de visibilidade e busca de justi¢a social no qual, podemos refletir sobre a
questdo cigana em territorio brasileiro, buscando compreender as relagdes entre ciganos e nao
ciganos em suas multiplas dimensdes. Desde os anos 2000 vem emergindo no Brasil um conjunto
de associacdes, ciganas, representacdes, grupos de pesquisa, de atividades culturais e politicas
constituidas exclusivamente ou parcialmente por ciganos, o que indica a busca institucional e/ou
coletiva de renda, escolaridade, formacao, habitacdo e politicas sociais (Cavalcante; Costa; Cunha,
2017).

Outro aspecto equivocado ¢ a falsa identificagdo dos ciganos com a forma de vida
exclusivamente ndmade, que, desde os primeiros relatos no senso comum ou em periddicos
jornalisticos na Europa, foi sendo construida pejorativamente. Tal caracteristica foi criada como
uma verdade absoluta, mesmo que, muitos ciganos, ao longo do tempo, se fixaram em casas,
fazendas, acampamentos, barracas ou casas (Brasil, 2020). Na obra Rom, Sinti e Calon: Assim
chamados ciganos, de autoria de Moonen (1999), antropdlogo holandés naturalizado brasileiro,
afirma-se que a pratica do nomadismo entre os ciganos, ainda existe, no entanto, muitos sao
seminomades ou sedentarios.

Existem os ciganos nomades, que realizam viagens regularmente, o0s
semindmades (ou semissedentarios) que viajam somente durante parte do ano e
ficam em acampamentos fixos ou em casas e apartamentos durante o resto do
tempo; os sedentarios deixaram de viajar por completo ou viajam dificilmente.
Podem os ciganos, evidentemente, optar por seguir outras formas de viver, pois a
vida ndo se encaixa em essencialismos decorrentes de pré compreensdes da
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realidade, somente a eles cabendo exercer o direito a autoidentificacdo (Brasil,
2020, p. 29).

Diante da realidade fragmentada da historia dos ciganos no Brasil Moonen (1999)
descreve a existéncia de trés grupos principais, podendo apresentar subdivisdes entre Rom ou
Romas. Entre eles destacam-se aqueles que tém sua origem predominante nos paises balcanicos
que a partir do século XIX, migraram para outras partes da Europa e América. Sao eles: Kalderash,
Matchuaia, Lovara e Curara. Ja os Sinti que predomina a linguagem sint6, sdo encontrados no
territorio da Alemanha, Italia e Franga, também sdao conhecidos como Manouch. Os calon ou Kalé,
sdo aqueles com descendéncia ibérica entre os paises de Portugal e Espanha, também sao
conhecidos como Gitanos, mas que ao longo do tempo se espalharam por varios paises europeus e
deportados para areas coloniais (Adolfo, 1999; Sant’ Anna, 1983)

A fim de entender a pluralidade dos povos ciganos, entre os raros escritos sob olhares
ciganos, em territorio brasileiro, temos os relatos das obras de Nicolas Ramanush no qual afirma
que a Chib (a lingua) se divide em Romanés ou Romand e que apresenta variagdes de acordo com
os grupos e subgrupos. Afirma que entre os Calons estdo distribuidos nos seguintes Estados
brasileiros: Rio Grande do Norte, Paraiba, Alagoas, Sergipe, Bahia, Espirito Santo, Rio de Janeiro,
Parand, Santa Catarina, Rio Grande do Sul e Sdo Paulo. Vale ressaltar que os dados sdo bastante
problematicos pois, sdo apenas estimativas sem precisdo e certamente ndo condizem com a
realidade. Dados mais recentes incluem os Estados do Piaui, Maranhdo, Ceara, Goias, Tocantins,
Para, Amapa, Mato Grosso do Sul, Mato Grosso e Brasilia (Vasconcelos; Ribeiro; Costa, 2013).

O Calg, também falado pelos ciganos de etnia Calon e o Sint6, dialeto usado pelos
Sintis. Existe uma tentativa mundial de unificagdo, mas esta distante de acontecer.
Muitos ciganos ndo possuem mais o dominio da lingua; outros ja possuem
distintos dialetos, incorporando de forma ativa as variaveis da lingua portuguesa.
Quanto mais tradicional a comunidade, maior a manutengdo e preservagdo do
dialeto. Caso se encontrem em situagado de risco, irdo se comunicar através desse
dialeto — sendo este um direito que lhes assiste. As criangas aprendem o romanés
a partir do convivio com os mais velhos e demais integrantes da familia. Aqui as
mulheres acabam por ser as grandes mantenedoras dessa tradi¢do, sendo
responsaveis pelo repasse da lingua falada de geragdo em geragdo. A lingua € a
patria dos roms (Vasconcelos; Ribeiro; Costa, 2013, p. 7).

Ramanush (2023) destaca que entre os problemas dos Calons estdo situados em quatro
seguimentos: social, (desigualdades sociais e falta de politica de integracao), cultural, (as crencas

e estilos de vida que sdo heterogéneos e dependentes de cada familia), politica, (falta de articulacao
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entre ciganos e ndo ciganos) e pluralismo (as diversas comunidades Calons que ndo se reconhecem
como etnia). Os Roma s3o compostos por bastante subdivisdes, entre as quais as mais numerosas
sdo. calderara; machvaia, lovara; boiash; xorante. Entre herancas de inumeros paises, Turquia,
Italia, Grécia, paises do leste europeu, Hungria e os circenses. Os Sinti, grupo que chegou a
Alemanha e Austria ainda na Idade Média. Entre as subdivisdes: Galshkane manush (Sinti do norte
da Alemanha), Piemontesi manush (Sinti do norte da Italia), Prajshtike manush (Sinti da Prassia e
Alsacia), Valshtike manush (Sinti da Francga).

A etnicidade sente que o papel da familia € essencial para a sua formacao identitaria social,
sendo considerada como patria, uma vez que corresponde a uma espécie de defesa em ordem fisica
e espiritual, entre educagdo e relagdes economicas. A familia deixa claro ao individuo manush que
sua personalidade e identidade sdo construidas em uma invisibilidade do ser. Cada manush,
tradicionalmente, tem no minimo dois nomes, um para os ndo ciganos e outro usado para o inserido
na comunidade (Ramanush, 2023; Campos, 2020; Fotta, 2018).

Entre lendas e alguns escritos dos ndo ciganos e ciganos, tem-se em comum o fato de a
familia ser um forte sistema de relagdes sociais. E interessante, pois sdo iniimeros relatos de ciganos
que remetem a questdo da centralidade da familia.

Outro aspecto que ndo podemos deixar de esclarecer é 0 fato de o povo cigano ndo ser
uma religido. O que acontece é que geralmente a religido é escolhida de acordo com a influéncia
de determinada regido, mas o fato de ndo ter religido ndo significa que ndo creem em Deus
(Jimenez, 1975; Ramirez Heredia, 1973). A palavra Devles, que significa Deus, € uma palavra
bastante comum e bem difundida entre os ciganos. Ciganos sdo globais, assim carregam diversas
formas de religides no sentido plural da palavra.

Atualmente, sdo adeptos de vérias religides, mesmo que ndo se tenha nenhuma
estatistica sobre o assunto, sabemos que existe uma sincronicidade: Igreja
Catolica, Comunidades Evangélicas, incluindo aqui uma forte tendéncia, a
construcdo das Igrejas Evangélicas Ciganas, hoje presentes no Brasil com
aproximadamente 47 nucleos, o Espiritismo, a Umbanda, o Candomblé, o
Islamismo, a Igreja Batista e a fé Judaica, além do ateismo (relatado rarissimas
vezes). Ressaltando o fato de a liberdade ser sua maior expressdo e constar
inclusive na formulagdo da Bandeira Oficial Cigana ela se traduz no amor e no
apego a familia constituida. Portanto a religido ndo se sobrepde a unidade familiar
(Vasconcelos; Ribeiro; Costa, 2013, p.13).

Entre os olhares a respeito dos ciganos do Brasil, percebemos necessidade de buscar de
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pluralizar, evitando simplificar a realidade cigana. Quando fazemos um recorte para o Estado do
Piaui, os olhares sdo, muitas vezes, invisiveis, na politica, no meio académico e na sociedade civil.
A visibilidade s6 pode ser percebida através das diferengas do modo de vida “exdtico”, no qual as
generalizagdes se misturam com preconceitos, perseguicdes e intolerancias. Nao existem dados
precisos, e sdo raros os estudos referentes aos povos ciganos no Estado, diferente dos Estados
vizinhos, Maranhao e Ceard, que apresentam uma organizagao coletiva mais estruturada.

O olhar do poder publico estadual ¢ limitado, sendo inexistente o didlogo junto aos
ciganos em solo piauiense. Entre os dias 7 ¢ 8 de novembro do ano de 2023, ocorreu uma tentativa
de aproximacdo entre as instituicdes académicas, politicas e civis, promovida pelo primeiro
encontro nacional sobre e dos povos ciganos do Piaui, organizado pela Universidade Federal do
Piaui.

Existem ciganos no Piaui! Entre os estudos recentes, o mestrando Lenilson Portela, cigano
de etnia Calon, do curso de Pds-graduacdo em Histdria do Brasil, discursa a respeito da presenga
dos Calons nos territorios desde norte ao sul do Piaui, marcando presenga nas regides de Sao
Raimundo Nonato, Floriano, Picos, Piripiri, Esperantina, Campo Maior, Jos¢ de Freitas e Parnaiba.
Além daqueles que marcam presenca no centro urbano de Teresina, com pequenos grupos
familiares. No caso, o problema central entre os povos ciganos no Piaui ndo € a falta de dialogo, e
sim a falta de sequer um Unico olhar aos povos ciganos piauienses entre as diversas camadas da
sociedade (Nascimento; Portela; Lima, 2023).

Silva (2011), em sua dissertacdo "De salteadores errantes a martires e milagreiros:
representagoes sociais de ciganos na Cidade de Esperantina, Piaui", publicada em 2011, examina
a representacdo dos ciganos no imaginario popular e o caso do Ciganinho Roldao, que comoveu os
habitantes da cidade de Esperantina, come¢ando como um incidente policial e se transformando
em um milagre. Destacamos que as informagdes analisadas representam a perspectiva ndo cigana,
por meio de relatos policiais e jornalisticos, que espelham a percep¢do da sociedade dominante
sobre a comunidade cigana, frequentemente de maneira hostil e preconceituosa. De acordo com o
relatorio subsequente:

BARRAS, 4 - Estou aqui foragido, um bando de ciganos invadiu a minha loja no
Peixe e, realizando verdadeiro saque, armado como se achava, de rifles e facas,
levantando ameagas de morte. Retirei a familia. A populagdo ali armada, sem a

menor garantia de propriedade e vida, suporta, ha um més penosas depredagdes e
urgentes providéncias. Saudacdes: Antonio Rego. BARRAS, 4 - Um bando de
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ciganos numeroso, superior a cem, esta devastando a povoagao Peixe, praticando
ostensivamente fortes depredagdes, ontem armados a rifles e punhais, foram a casa
do nosso importante amigo Anténio do Rego, fazendo saque em sua loja, com
grandes ameacas, determinando o fechamento da casa e a retirada da familia,
estando aqui para solicitar garantias. Pedimos remeter forcas urgentes para
enérgicas providéncias. Pobreza ali sobressaltada. Impossibilitadas agir pelo
grande armamento dos ciganos, apelamos para a vossa justica, sempre pronta
(Silva, 2011, p. 71).

Durante a correria de ciganos no Piaui, os ndmades “errantes” sao acusados de cometer
saques, depredagoes, ciladas e ataques a propriedade privada nos pequenos povoados por onde
passavam. Devido a pressdo dos detentores do poder, as autoridades buscam na agao policial uma
tentativa de solucionar o problema, no entanto, em uma acdo catastrofica, ocorreu uma tragica
chacina.

Dentre as mortes, o covarde assassinato do jovem cigano de aproximadamente catorze
anos, enterrados todos em uma mesma vala sem nenhum ritual religioso, tornou o acontecimento
marcante na memoria coletiva e no imaginario popular do municipio de Esperantina, no entanto, o
fato do ciganinho roldao tornar-se um martir, ndo significa uma a¢cao menos preconceituosa ou uma
quebra de estereotipos negativos com relagdo aos ciganos (Silva, 2011).

Durante o ano de 2024, tivemos a oportunidade de realizar algumas pesquisas de campo
sobre o caso do ciganinho Rolddo na cidade de Esperantina, Piaui, observamos alguns aspectos
interessantes. Ressaltamos o fato de devotos e simpatizantes terem construido um santudrio
proximo ao pé de jatoba, baseado em registros historicos e histdria oral, em torno do local da sua
provavel morte, na regido conhecida como Pequizeiro da Areia (figura 1).

Conforme Domingo Gomes (2024), o local foi erguido em homenagem e devog¢ao ao santo
milagreiro, além da necessidade de acomodar o niumero crescente de visitantes. A estrutura e a
manuten¢do do santuario se ddo com o auxilio de doagdes, sem a presenga do poder publico ou
qualquer esfera politica.

Desse modo, também no local destinado aos fiéis, existe uma imagem fisica do ciganinho
(figura 2), que ¢ uma representacdo de fé, magia e milagre. Também apos a criagdo do local,
ocorrem no més de novembro, més em que ocorreu o massacre, os festejos, em que os fiéis rezam
e homenageiam junto a comunidade e pessoas que vém de outras regides do pais, € um simbolo de

resgate e preservacdo da memoria coletiva.
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Figura 1- Ciganinho Roldao- A) O jatoba; B) Os ex-votos; C) A imagem de Santa Sara Kali; D) Santos e ex-votos

Fonte: Luana Sousa- Arquivo Pessoal (2024).

De acordo com Domingo Gomes, cuidador e administrador do santudrio, entre os devotos
e simpatizantes ¢ comum levarem alguns ex-votos, objetos oferecidos como forma de simbolizar o
milagre ou a béngao adquirida, deixando em uma sala considerada sagrada, por meio de fotos, parte
do corpo talhado em madeira, roupas entre outros (figura 1-B e D).

Um fato interessante € a presenga de brinquedos no local. Devido ao fato de o milagreiro
ter sido morto na infancia, varias promessas sao feitas destinadas a cura de criangas. Também sao
constantes a presenca de santos catolicos, talvez essa influéncia tenha sido decisiva na escolha de
Santa Sara na cor branca, somente depois tivemos conhecimento de que ela também poderia ser
negra (Domingos Gomes, 2024). Deve ser a representacdo encontrada pela igreja catdlica (figura
1-C).

Domingos Gomes (2024) descreve o fato de o santuario em seu cotidiano receber a visita
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de inimeras pessoas de vdrias localidades e algumas pesquisas no exterior, como o caso do
professor belga Martin Fotta, que busca refletir sobre a relagdo entre os ciganos luso-americanos e
a singularidade em cada regido.

Caso semelhante também aconteceu na cidade de Cocal da Estagdo, no Estado do
Piaui, com o cigano Jodo, conhecido nas cidades como Jodo Cartomante, mais uma vez foi de caso
de policia a milagre. Jodo era cigano e exercia a fun¢do de agougueiro, mas também ficou
conhecido pela funcdo de caixeiro viajante, sendo natural da cidade de Sobral, Estado do Ceara.
Na estacao de trem de Cocal, ele foi abordado por policiais e acusado por roubo. A mulher que fora
acusada pelos representantes da lei imediatamente entregou o seu suposto comparsa e mandante do

roubo das joias.

Figura 2-Ciganinho Rolddo- A) Imagem frontal santuario do ciganinho milagroso; B) Imagem do Ciganinho Roldao
C) Eu e seu Domingos cuidador do santuario; D) O timulo do ciganinho milagreiro
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Fonte: Luana Sousa- Arquivo Pessoal (2024).
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Apesar da defesa. Jodo imediatamente foi preso e levado para Cocal. Pelas ruas foi exposto
a humilhagdes e tortura sob palavras de 6dio entre os populares e militares. Nao aguentando a
situagdo, resolveu confessar o suposto crime, mas piorou a situagao, foi torturado dia e noite, sem
dgua ou comida, teve seus testiculos queimados, dedos arrancados com alicate, depois de dias
faleceu. Logo depois, a mesma mulher que o acusou confessou e crime, também foi maltratada.
Devido a particularidade do caso a populagdo local construiu uma capela e posteriormente foi
construido um cemitério (Passos, 2015).

Os dois casos remetem a singularidade da relagdo entre ciganos e nao ciganos no Piaui,
na qual a imagem dos ciganos pode ser construida, no imagindrio popular, em dois sentidos
distintos. No primeiro momento, se tem o medo do diferente, na acusa¢ao imediata de roubo,
estigmatizado na imagem do cigano ladrdo que remete ao preconceito e discriminacao. No segundo
momento, através da intervencao policial por meio da violéncia e covardia, se tem a questdo da
comogao popular em geral, em um viés entre fé¢ e milagre por meio da religiosidade, muitas vezes
associada as crengas e aos mitos populares (Santos, 2021).

Os estudos realizados a respeito da temdtica cigana durante muito tempo foram
negligenciados, tanto na literatura internacional quanto na nacional, por parte académica, social e
politica. No imagindrio coletivo, de forma genérica, a imagem sobre os ciganos foi construida
repleta de olhares estereotipados, preconceituosos e eurocéntricos que refletem até os dias atuais.
Dessa forma, € essencial buscar novas ferramentas que atendam as demandas da realidade cigana
em seus multiplos aspectos: culturais, sociais, historicos e politicos diante de experiéncias e

vivéncias do cotidiano.

4.3- Olhares para Devles

Lévi-Strauss, na obra O pensamento selvagem, sintetiza que o conhecimento desde os
primoérdios da humanidade estd interligado com as crencas e magias, sendo, muitas vezes, uma
questdo de fé e organizacao do saber e ndo um mero jogo de sorte. Em comum acordo, Malinowski
(2008) destaca que os mitos e crendices, de um determinado povo, ndo necessitam de comprovagao

ou entendimento cientifico, mas possuem um significado das representacdes das expressoes
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cotidianas, religiosas, morais, desempenhando fungdes indispensaveis: ele exprime, enaltece e
codifica a crenga, salvaguarda e impde os principios morais que orientam determinada sociedade.
Sendo um elemento essencial, e longe de ser uma ficgao, fantasia ou abstra¢ao. Inumeras
comunidades, principalmente as tradicionais, quilombolas, indigenas e ciganas, tem como base a
ancestralidade para a consagracdo das relagdes cosmoldgicas, simbolicas, espirituais e sagradas,
um vinculo entre o passado e o presente, fortalecendo seus conhecimentos tradicionais, na esséncia
do seu cotidiano, assim como um elemento transmaterial de movimentagao cultural. Porém, esses
elementos do passado s6 ganham sentido quando sao capazes de retratar realidades presentes, ou
seja, quando sua conservagdo se mantém integrada aos sistemas locais (Macédo, et al., 2023).

Entre os ciganos nomeados de alma, temos o Devlesa Avilan em Romani significa “Deus
quem te trouxe”. Conforme Osvaldo Amarante, sacerdote do templo, a inspiragdo do nome veio
através de um sonho. Ressalta que foi no ano de 2005 que aconteceram as primeiras experiéncias
meditnicas, com apagdes frequentes, entdo, foi a procura de ajuda em algumas institui¢des
religiosas e medicinais, no entanto, o problema continuava. Em uma viagem a cidade do Rio de
Janeiro, Osvaldo, conheceu sua Shuvani (Sacerdotisa), Romana Torres, ¢ comegou a estudar a
cultura cigana. Dessa maneira, descobriu que as causas dos apagdes eram devido ao cigano Pablo,
que estava o preparando para desenvolver sua missdo espiritual junto a constru¢do da Tsara/templo,
como ¢ denominado o local fisico para o desenvolvimento das atividades, dentro do propdsito
material e transmaterial da expansao filosofica da cultura cigana (Santos, 2021).

O termo Tsara em Romani pode ser traduzido como tenda, por extensao casa, e na religido
estd associada a palavra templo, que vem do latim femplum, espagos de manifestagdo da fé.
Conforme Silva (2018), templo pode ser entendido como territorio religioso sagrado, formando, ao
longo do tempo e espaco, um processo de resisténcia cultural transmaterial. Eliade (1992) descreve
que, desde as grandes civilizagdes orientais da Mesopotamia, Egito, China e India, os templos
carregavam consigo uma espécie de abertura para o alto, em uma espécie de comunicagdo entre os
Deuses, funcionando de ponte entre a terra e o céu em um modelo transcendente sagrado. Objetos,
grutas, rios, arvores, mares também podem ser considerados espagos de valores sagrados que
funcionam no mesmo sentido do templo, portanto, o espaco de um templo ndo pode ser delimitado

fisicamente.
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O templo cigano Devlesa Avilan foi criado em dezembro de 2015, tendo como dirigentes
0 Mestre Ratoi, Osvaldo Amarante, e Pai Willian de Ogum, que trabalham através do conhecimento
das magias de cura fisicas, mentais, espirituais ¢ medicinais acompanhadas das doutrinas
universais, desenvolvendo por meio das elevacgdes espirituais junto a filosofia cigana. Além disso,
também trabalham com elementos da cultura cigana, com as dangas, musicas e oraculos, a fim de
contribuir ativamente na busca de novos olhares, que fujam de preconceitos, intolerancia e
fanatismo de ordem espiritual, material ou cultural (Santos, 2021).

No ano de 2016, Julianna Galvao e Wallyson Douglas realizaram uma reportagem
publicada no site chamado Medusa com o sacerdote Osvaldo Amarante, que enfatiza um dos
objetivos do seu trabalho e abertura da Tsara. Quando os ciganos desencarnaram, foi preciso
repassar o que aprenderam em terra, absorveram e espalharam culturas em diferentes regioes.
Aprenderam a arte de adivinhag¢do, magias, cristais, cura, ervas, perfumes, cartomancia.
Espiritualmente, eles tinham muito a trabalhar, entdo eles precisavam vir a Terra para poder fazer
esse trabalho, mas ndo tinham como fazer, ndo tinham portais para que eles pudessem fazer isso.
“Por conta disso, foram abertas Tsara/Templos nas quais eles ndo trabalham com os guias de
umbanda, trabalham com ciganos na orientagdo da cultura cigana. E por conta disso, temos poucas
Tsara no Brasil, bem menos do que umbanda” (Amarante, 2023).

Realizando um breve resumo sobre os aspectos gerais da cidade de Teresina, podemos
destacar a sua construcao de forma planejada. Com o argumento da busca do moderno e inovador,
os gestores de Oeiras optaram pela transferéncia da capital sob a justificativa da aproximagao dos
fluxos comerciais, sendo uma capital que tem inicio de forma planejada e articulada.

Conforme Dias (2014), a cidade que foi planejada e espacosa cresceu em termos de
riqueza e pobreza, intensificando a desigualdade social. Urbanizou-se por um lado e, por outro,
favelizou-se, como todas as grandes cidades brasileiras, na linha da estrutura capitalista, sem
considerar a preservacdo de seu patrimonio ambiental, presenciando nas ultimas décadas uma
espantosa verticalizagao.

Estudos do IBGE, censo de 2022, sugerem que a capital do Estado do Piaui possui area
territorial de 1.391,293 km?, inserida dentro da mesorregido centro-norte piauiense, com a
populacdo de 866.300 habitantes, sendo a cidade mais populosa do Estado nordestino (IBGE,

2023). Outro aspecto importante € a vegetacdo do municipio que ¢ composta de cerrado e matas de
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cocais. O relevo ¢ formado por planicies, planaltos e chapadas. A base hidrografica permeia entre
os rios Parnaiba e Poty. O clima da cidade ¢ semiumido e a predominancia de temperaturas elevadas
(Dias, 2014).

Figura 3-Localizacdo geografica- Tsara Cigana Devlesa Avilan, Teresina, Piaui.
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Fonte: Elayne Figueredo,2023.
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Tais caracteristicas sdo de suma importancia para entender a escolha do local ocorreu de
forma inicial, devido a busca da presenga da natureza, entre rio, mata virgem, com menos polui¢ao,
distante do centro da cidade (figura 3). O acesso ao local também era bem restrito, com um caminho
de terra e ainda se tinha a presenca de animais nativos. Buscando preservar o ambiente, era proibido

o uso de objetos de plastico na maioria dos rituais e reciclando tudo que ¢ possivel (Mourdo, 2023).

Figura 4- Conhecendo a primeira sede do Templo Devlesa Avilan- 2015 a 2018- A) Pai Pablo- Bard da casa; B)
Dirigentes- o Mestre Ratoi, Osvaldo Amarante, e Pai Willian de Ogum; C) Dias de estudos; D) Primeiro grupo de
estudos sobre oraculos

Fonte: Luz Negra.
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Nos anos iniciais, todas as atividades eram realizadas no Centro Espiritualista de
Umbanda Pai Joaquim de Angola (C.E.U.), localizado no bairro residencial Paulo de Tarso, zona
norte de Teresina, quadra Q, em dias alternados para nao chocar com as atividades e misturar as
linhas energéticas que eram trabalhadas entre os sacerdotes e médiuns (figura 4). Em oito anos de
existéncia, foram VAarios os desafios, dentre eles a construcéo da sua propria sede, que foi iniciada
no ano de 2015, localizada préximo ao C.E.U, no bairro Aroeiras, situado na rua cinco 171, zona

urbana da cidade de Teresina-Pi.

Figura 5- Construindo o novo espago fisico do Templo Devlesa Avilan- 2018 a 2020- A) Pai Pablo ¢ a pedra inicial;
B) Resilientes- ouvindo as lendas ciganas; C) Montando a gruta; D) Primeiros vestigios da construcéo fisica.

Fonte: Luz Negra e arquivos pessoais.
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Assim, entre os anos de 2018 a 2020, ocorreu a mudanga da Tsara, para outro espaco
fisico, no mesmo bairro, porém a constru¢ao tem inicio com os médiuns da casa. Dias de sol e
chuva, foram varios mutirdes conduzidos para finalizar a constru¢ao da nova sede, construida pelos
proprios médiuns da casa e amigos. Neste mesmo instante, a espiritualidade ndo era negligenciada.
Sempre que o cansago fisico predominava e reduzia a velocidade do trabalho, pai Pablo aparecia
em terra para oferecer uma palavra de conforto, um conselho ou um estimulo. Durante as pausas,
todos escutavam com atengao as ligdes (Figura 5). E importante mencionar que cada espago tem

um fundamento ritualistico importante € ndo um mero acaso.

Figura 6-Vista aérea- Tsara Cigana Devlesa Avilan, Teresina, Piaui.

Fonte: Luz Negra (2023).
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Entre as modificagdes realizadas durante o ano de 2023, temos a estrutura fisica na fachada
da frente, composta de simbolos ciganos (figura 6). Ao meio temos a ancora que representa o
equilibrio da fé e logo acima a imagem de Sdo Miguel Arcanjo, protetor da casa. A esquerda temos
o simbolo do sol (sintonizando com a energia masculina sugerindo a vitalidade e for¢a), Santa Sara
Kali (Santa cultuada pela casa), e a carroga cigana (representa o movimento da vida e o poder de
adaptagdo). A direita temos o simbolo da lua (representando a magia e o elemento feminino), uma
roda cigana (movimento e o ponto de liga¢do entre o céu e a terra) em meio a duas adagas (elemento
de prote¢do e de defesa coletiva e individual) e o fogo (elemento de transmutacdo e de

ancestralidade cigana)

Figura 7- Estrutura fisica- A) O pote do cigano Juan; B) A gruta de Santa Sara Kali; C) Ambiente externo 1; D)
Ambiente interno; E) Ambiente externo 2- a fogueira.

Fonte: Luz Negra.
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Entre os primeiros olhares da estrutura fisica, temos de imediato a primeira estrutura do
lado direito do portdo, na qual esta situado o pote de prote¢do destinado ao cigano Juan. Entre
pimentas e sal grosso, se tem a defesa energética da casa que, ao entrar e sair do templo, os médiuns
da casa professam as palavras, Dobroito Lay! que significam: salve o seu poder/ salve a sua forga
(figura 7-A).

Do lado esquerdo temos a gruta de Santa Sara Kali, local de oragdes e cura, momento de
reza e comunhdo com a espiritualidade, localizada entre um jardim de ervas e flores destinado a
banhos e rituais, cuidado diariamente pelos médiuns da casa (figura 7-B). Além disso, temos um
palco em homenagem ao artista piauiense Benicio Bem, um amigo da casa que trabalha com a
musica cigana. De frente, temos um altar em devocao a Sao Miguel Arcanjo.

As paredes possuem imagens confeccionadas por amigos da comunidade artistica da
regido que representam o sentimento interno dos desenhistas: uma cigana, uma fada, o elemento
terra, e um cigano (figura 7-C). J& na estrutura interna temos dois banheiros, cozinha coletiva e um
deposito e um ambiente para rituais internos (figura 7-D). A area externa ¢ destinada a ritualisticas
e o uso da fogueira quando necessario a manifestacdo do elemento fogo (figura 7-E).

O templo cigano atualmente conta com aproximadamente 50 médiuns, entre homens,
mulheres, adolescentes e criancas. Para ser um meédium desenvolvente na corrente cigana, a
primeira etapa € na forma de consulente (visitante), apos esse periodo, aqueles que se identificam
com a energia cigana, dangas, rituais, € magias poderdo iniciar o desenvolvimento. Conforme
Amarante (2023), existem duas formas de trabalhar a cultura cigana:

A de etnia, na qual vocé nasce cigano, aquilo esta ali no seu sangue; e a outra
maneira, aquela em que vocé€ € um cigano de alma, vocé viveu aquele momento
em outra vida e, nessa vida, vocé comeca a sentir pela esséncia sensagdes de
preenchimento, por exemplo, quando escuta uma musica cigana (Galvio;
Douglas, 2021, online).

Além do espago destinado a realizar ritualisticas e atendimento, no qual no centro esta
situado o altar cigano. Nos cantos temos 0s quatro potes destinados a prote¢do e magia com 0s
seguintes elementos: Ar, Terra, Fogo e Agua (figura 8). Ao lado temos o Krisromani, espago
destinado a decisdes e materiais fisicos de ritualisticas, somente os médiuns da casa possuem
permissao para permanecer no local também pode acontecer os brodios e ritualisticas internas.

Dentre as praticas religiosas realizadas, temos os atendimentos particulares, que

acontecem dias de terca e quinta, com o cigano Pablo, e as masinas, festas abertas ao publico, que
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acontecem quinzenalmente, geralmente aos domingos (figura 9-A). Também temos a sala de cura
Sao Miguel Arcanjo, que trabalha com passes magnéticos que sdo utilizadas de acordo com a

necessidade de cada caso.

Figura 8-Os elementais- A) Ar; B) Terra; C) Fogo; D) Agua.

Fonte:Luz Negra.
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Figura 9-Os elementais- A) Ar; B) Terra; C) Fogo; D) Agua.

Fonte: Luz Negra.

Cada Masina possui um elemento central que ¢ definido de acordo com a ordem espiritual.
As linhas podem ser trabalhadas na perspectiva dos elementos agua (trabalha no equilibrio das
emocgdes, amor e relacionamentos), fogo (atua na magia da transmutagao, prosperidade e abertura

de caminho), terra (age na saude, cura e forca) e ar (relacionada a equilibrar a comunicacao,
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espiritualidade e sentimentos). Assim como as atividades de quinta da sorte no qual os médiuns

mais avancados desenvolvem as atividades da casa em atendimentos gratuitos (figura 9-C).

Figura 10-O movimento do corpo ¢ da alma- A) O corpo ¢ a terra; B) A leveza da alma; C) A energia do bailado da
saia; D) A danga e o contemplar da musica.

Fonte:Luz Negra.
Outras atividades sdo os acampamentos, que sdo concretizados fora da sede, podem ser
realizados nas residéncias dos médiuns ou locais publicos. J4 os Brodios sdo os estudos de

desenvolvimento meditnico que t€ém como objetivo compartilhar informagdes de ordem
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ritualistica, processo fechado ao publico, no qual os sacerdotes repassam aos médiuns seus os
conhecimentos espiritualistas e vivéncias (figura 9-B) (Santos, 2023).

Assim como uma roda cigana, os acampamentos ¢ o templo apresentam movimento
constante no sentido de levar para demais territorios a cultura cigana, com o grupo bailado da
salamandra, que tem como objetivo difundir a cultura cigana no Estado através da danca.

Desde a sua fundacao, no ano de 2016, foram convidados para inlimeros eventos tanto no
meio religioso quanto no cultural na cidade de Teresina e em demais municipios do Piaui. Sob
orientagdo do cigano Pablo, o nome bailado da salamandra vem do fato danga juntamente com o
elemento fogo, que sdo traduzidos em energia (figura 9-D).

A danga aparece como um forte elemento mistico, € um dos elementos fundamentais nas
masinas, funcionando como limpeza energética ou passe com emanac¢do de energias de
transmutacdo. Nesse sentido também ¢ um elemento que aparece constantemente tanto em
atividades ritualisticas ou em eventos culturais (Santos, 2021). “No6s cantamos quando estamos
tristes, ndés dangamos quando estamos alegres” (Amarante, 2023).

O movimento do corpo ultrapassa uma questdo fisica quando se faz presente junto a
incorporagdo dos ciganos. Cada médium possui de quatro a cinco ciganos que, ao longo da
caminhada, sdo revelados. Assim, o ato de incorporar ou nao ird depender da afinidade meditinica
de cada médium.

O dominio do corpo, pouco a pouco, ¢ perdido, dando lugar aos espiritos que podem
dancgar para ajustar as energias do médium, beber e fumar para se “sujar” no caso, materializar,
com a energia terrestre para poder realizar um atendimento mais eficiente e de acordo com a
necessidade do consulente € do médium. Tudo isso funciona de forma harmoniosa (figura 10)
(Mourao, 2023).

Nesse sentido, a vestimenta ndo ¢ uma questdo meramente fisica, exotica ou deslumbrante
(figura 11-A). Elas representam uma etapa essencial das ritualisticas. Os lengos sdo essenciais para
a protecdo da cabeca do médium, a fim de evitar absorver energias densas (figura 11-B). O uso de
botas ird depender do grau de evolucao do médium, assim como os amuletos que sdao destinados a
protecdo e conexao com a espiritualidade, podendo ser usados em momentos de angustia ou alegria

dentro ou fora da casa (figura 11-C).
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E importante ressaltar que as roupagens nao podem ser utilizadas fora do templo, exceto
quando se tem alguma apresentacdo ou ritualistica externa. As saias das ciganas sdo elementos de
limpeza energética e as cores alegres emanam energias aos consulentes (figura 11-D) (Amarante,

2023).

Figura 11- Entre saias- A) As saias ¢ a ritualistica; B) O lengo; C) O amuleto; D) As cores das saias.

Fonte: Luz Negra.
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Figura 12- A magia da fumaga.

Fonte: Luz Negra, 2018.

Além das saias outro elemento marcante ¢ o uso de cigarros ou cachimbo para sujar o
médium. Em Pureza e perigo, Mary Douglas (1976) aponta as diferencas da compreensao de
impureza em diferentes sociedades. Ocidentalmente, a ideia de impureza ¢ relacionada ao que ¢
sujo, que ndo se tem higiene, sendo até mesmo sinonimo de algo patolégico. Dessa maneira,
impureza pode ser conceituada como uma espécie de compéndio de elementos repelidos pelos
nossos sistemas ordenados. E relativo, sendo que pode variar de cultura para cultura, atribuido
diferentes simbolos, sendo essencial para a manutencao social. No caso, o uso da palavra “sujar”
mencionada no paragrafo anterior ¢ interligado a uma percepcdo simbdlica ritualistica isolada

usada como ferramenta de aproximacao entre os ciganos espirituais € os médiuns.
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Figura 13- O fogo cigano- A) Transmutacdo de energia; B) O poder do fogo; C) Arte e fogo; D) A protecao.

o

k.

Fonte: Luz Negra. 2022 a 2024.

Nem todos os ciganos bebem ou fumam, depende de cada trabalho a ser realizado durante
os atendimentos. Nao existe uma receita de como incorporar e como fazer, com o passar do tempo
o0s ciganos e as matérias encontram um meio de fortalecer a sua relagdo. Nao ha também uma regra
de mulher receber cigana ou homem receber cigano, todos recebem ciganos, independente do
género. O que justifica todos terem um cigano € uma cigana ¢ o modo de trabalho magistico pode
ser feito de forma equilibrada com as duas energias. E importante ressaltar que a forma de
incorporacdo da corrente cigana ¢ mais sutil em relagdo a umbanda, e ao longo do tempo fica mais

forte (Mourao, 2023).
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O fogo ¢ um elemento constante no templo, principalmente no movimento ritualistico
representando a transmutacao (figura 13-A) (também utilizado no meio indigena e quilombola). A
fogueira so6 pode ser acesa por homens devido a energia masculina. Em um horério determinado,
preferencialmente entre as matas, um grupo de homens se retine a fim de obter o melhor tipo de
madeira (figura 13-B). Dependendo do tipo de ritualisticas, a fogueira pode ficar acesa até o
amanhecer do dia, as cinzas sdo guardadas para realizar algumas magias de defesa ou transmutacao

quando assim se faz necessario (figura 13-C e D) (Amarante, 2023).

Figura 14 - A danga ¢ a fogueira.

Fonte: Luz Negra, 2023.

No templo, também ocorre a devocdo a Santa Sarah Kali (figura 15-A), uma das festas
mais importante ocorre no més de maio, onde ¢ realizada uma passeata, na comunidade (figura 15-
B). Os médiuns da casa se preparam durante meses, fazem vestidos de festa, e roupas bem coloridas

(figura 15-C).
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A passeata conta com musicalidade e alegria, nas ruas proximas ao templo. Também estdo
presentes elementos ciganos como: as dangas, apresentagdo circense, carrogas, € a bandeira cigana,

além da ritualisticas na 4gua simbolizando a historia de Sara Kali (figura 15-D).
Figura 15- Imagens de Sara Kali - A) Altar para Sara Kali; B) A passeata; C) A protegdo de Santa Sara; D)

A energia do mar.

Fonte: Luz Negra.2022.

Além da festa em sua homenagem, a santa Sarah Kali também pode ser representada em
forma simbolica de oracdo (figura 16). E importante mencionar que em quase todas as ritualistas
ou atividades do templo, sendo masinas, brodios ou atividades externas se iniciam com essa oracao

abaixo:
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O minha doce Santa Sarah Kali...tu que és a Unica santa cigana do mundo. Tu que
sofrestes todas as formas de humilhagdes e preconceitos. Tu que fostes
amedrontada e jogada ao mar para que morrestes de sede e de fome. Tu que sabes
0 que es o medo, a fome, a magoa ¢ a dor no coragdo, ndo permita que meus
inimigos zombem de mim ou me maltratem que tu sejas a minha advogada perante
a Deus que sempre me concedas sorte, saiide e paz e que abengoe a minha vida.
Que assim o faca! Amiturah! (Santos, 2023).

Figura 16- Membros do Devlesa Avilan professando sua fé e devogdo a Santa Sara Kali.

Fonte: Luz Negra,2021.

A lenda mais popular remete ao fato de Sara ter sido escrava de uma das trés Marias
Madalena, Jacobé ou Salomé, sendo convertidas ao cristianismo, foram perseguidas, colocadas em
um barco sem remos e jogadas no mar mediterraneo. Apesar do desespero, Sara ndo perdeu sua f€,
e retirou o diklo da cabega, e prometeu que, se todos se salvassem, ela seria escrava de Jesus e que
jamais andaria com a cabeca descoberta. Todos foram salvos, resgatados e acolhidos pelos
moradores de Saintes Maries de La Mer, todos os de cor branca foram bem acolhidos. Sara, que
era negra, foi excluida e resgatada pelos ciganos que mantiveram uma ligagcdo de protecao mutua,

mesmo apos a sua morte (Gomes, 2020; Grossmann Cairus, 2022; Lanzarini, 2018). Sobre o inicio
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da devocao a Santa Sarah Kali, em entrevista concedida a Raquel Rocha (2019), relata Osvaldo:

Nessa época eles nao tinham ciéncia de santa Sara de Kali e nem de nosso senhor
Jesus Cristo porque eles viveram bastante tempo antes dele e santa Sara de Kali
foi quem levou as palavras de Jesus ao povo cigano, € por isso que ela ¢ bem
respeitada. Santa Sara abencoou a todos os ciganos, ela profetizou, ela
evangelizou também, na forma dela, de que ela conheceu diretamente nosso
senhor Jesus Cristo e ela acreditou que realmente seria um caminho para a
felicidade através dos mundos espirituais ¢ antes de santa Sara de Kali prestar
assisténcia aos médiuns, eles acreditavam em uma deusa que também era chamada
Kali, a deusa indiana Kali. Isso gerou muitas confusdes porque Kali quer dizer
escuro, ¢ negro e representa os caminhos da vida a serem trilhados, que sdao
escuros e os ciganos com sua sabedoria iluminam esses caminhos (Rocha, 2019,

p. 73).

Figura 17-Entre o passado, presente e futuro- A) Cartomancia; B) Quiromancia; C) A bibi da casa- Marilia Saraiva;

D) Caféomancia.

Fonte: Luz Negra,2018 a 2023.
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Outros elementos, que desde os primordios da humanidade sdo conhecidos, referem-se
aos sistemas de adivinhagdes. O baralho principal, conhecido popularmente como baralho cigano,
contém 36 cartas entre simbolos diversos representando os elementos de natureza cigana (figura
17-A). A quiromancia ¢ outro tipo de oraculo (figura 17-B) e a cafeomancia (figura 17-D). A
médium da casa Marilia Alexandria é a Bibi da casa responsavel por manter os estudos e repassar
o conhecimento aos demais médiuns (figura 17-C).

Nio se sabe ao certo, quando nem onde surgiram os primeiros oraculistas. E presente em
diversas culturas, caldeus, egipcios, celtas, astecas, ou seja, ndo ¢ de origem cigana (Moonen,
2013). No entanto, no imaginario popular, os oraculos, muitas vezes, estdo vinculados aos ciganos.

Para realizar o curso o médium tem que ter a permissao do cigano Pablo e outros requisitos
internos, também nao ¢ permitido a leitura de qualquer oraculo a menores de idade. Existem outros
oraculos como o uso de dados, quiromancia e cafeomancia, todos os cursos sao ofertados no templo
e desenvolvidos de acordo com o tipo de mediunidade de cada médium (Alexandria, 2023).

Os oraculos sdo ferramentas que podem auxiliar os consulentes em diversas areas, desde
amor, negocios, estudos, espiritualidade, saude, questdes familiares. No entanto, a tematica mais
procurada, geralmente, sdo as demandas de amor e trabalho. Entre os trabalhos realizados, para
fortalecer energeticamente o consulente e suas demandas, se tem o uso de velas, ervas, elementos
da natureza, rosas, perfumes, entre outros. E importante ressaltar que na Tsara ndo é permitido
realizar nenhum tipo de amarracao, pois, acima de tudo, estd a questao do livre arbitrio das pessoas.
Além disso, as entidades que trabalham na casa realizam magia para desfazer as demandas e o
resultado depende da pessoa e da permissao da espiritualidade (Santos, 2021).

Além desses elementos, existem outras questdes, como a relagdo com a natureza, os clas,
a linguagem, os portais, entre outros que serdo explorados em outros artigos. Vale destacar que o
calendario interno do templo segue como eixo principal a festividade de Santa Sara Kali, que ocorre
no més de maio, o festival das flores, que ocorre no més de setembro, e o rito das nozes, ultimo
evento do ano que ocorre em dezembro. Esses eventos sdo repetidos em todos os anos e seguem o
mesmo processo, além das demais atividades. O templo ¢ aberto ao publico e aos médiuns, de
forma religiosa e sociocultural, tendo atividade todos os dias da semana.

As atividades socioculturais sdo vinculadas ao Instituto Sarah Bebé junto ao Centro

Espirita Pai Joaquim de Angola, sdo abertas a comunidade, atendendo diversos publicos com uma
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equipe multipla que realiza atividades com a realizacdo de atendimentos com apoio profissional
dos médiuns da casa e de amigos. Profissionais como assistente social, advogados, psicélogos,
fisioterapeutas, dentistas, nutricionistas, entre outros profissionais. Também sdo arrecadados
alimentos e roupas, doa¢do de sopas para comunidades carentes da regido e consultoria juridica
(figura 18-B, C e D). Além de oficinas circenses que buscam promover a cultura circense e a
comunidade local, sdo realizadas atividades como malabarismo, pintura do rosto, dentre outras. As
aulas de capoeira ocorrem todas as quintas-feiras, as oficinas de tambor as quartas-feiras. E aulas
de fotografia destinadas aos adolescentes. O bailado da salamandra realiza oficinas de dancas

ciganas.

Figura 18-Servicos assistenciais - A) APP TERREIRO; B) Entrega de cestas basicas; C) Atividade doacao de ovo de
pascoa; D) Agdo dia das criancas.

Fonte: Luz Negra,2021.
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As atividades online podem ser explicadas no canal Saravd umbanda que ¢ um canal do
youtube criado no ano de 2008, tem como diretor o Ratdi Osvaldo Amarante, apresentados pelos
médiuns mais jovens da casa Anna Beatriz e Luiz Gabriel, que falam o seu dia a dia no terreiro de
forma dinamica e divertida. Apresentam alguns pontos de umbanda e relatam lendas de orixas.

J& 0 APP Terreiro (figura 18-A) ¢ um aplicativo que foi criado, no ano de 2020, durante a
pandemia, que reune inumeras ferramentas, interligando conhecimentos espirituais e sociais,
contendo as fermentas a seguir: marcagao de consultas e oraculos, de forma presencial ou online,
informacodes sobre a Covid-19, bate papo, tv axé (videos), shopping do axé, que busca fortalecer
as microempresas locais, radio, podcast, fotos e a revista Terreiro. A Revista Terreiro também foi
uma extensdo do aplicativo que ¢ composta por: Ratdéi Osvaldo (Design gréafico), Marilia
Alexandria (ilustradora e fotografa), Silmara (jornalista), Emerson Mourao (design grafico) e Luis
Gabriel (redacdo).

Os caminhos ciganos foram construidos através dos seus proprios olhares, mesmo quando
o olhar do outro foi singularizado com eternos estereotipos, pluralizando saberes, tradi¢des,
culturas e cosmologia. Entre as andancas Devles abriu os caminhos espirituais no qual ¢ possivel
uma nova forma de pensar, sentir e agir em uma condi¢ao universal da vida humana/ ndo humana
e seus desbravamentos dos povos ciganos através da religiosidade.

Entre as pesquisas ja realizadas dentro do templo na area da antropologia Raquel Rocha,
intitulada: 4 performance no Ritual das Masinas do grupo Devlesa Avilan (2020) e Alessa Lima
(2018) durante o curso de bacharelado em moda, revista Piauilismo: por tras da cria¢do. No ano
de 2021, Luana Santos, publicou a monografia na area da historia intitulada: representagoes
ciganas no templo cigano Devlesa Avilan: Teresina Piaui (2015 a 202() ambas as pesquisas foram
promovidas pela Universidade Federal do Piaui.

Dessa maneira, Deus trouxe manifestacdo da fé entre os ciganos de alma que representam
o0 movimento transmaterial do legado cigano. No templo cigano Devlesa Avilan, o tempo pode ser
sentido de outra forma, o corpo ultrapassa o sentido da matéria e o respeito entre religioes
prevalece, através do conhecimento das magias de cura fisicas, mentais, espirituais ¢ medicinais,
acompanhadas das doutrinas universais, desenvolvendo-se por meio das elevacdes espirituais junto

a filosofia cigana na forma de cultura e cosmologia entre fogueiras, dangas e oraculos.



96

Que as fogueiras, junto a energia do fogo, transmutem os olhares preconceituosos € se
faca a abertura de caminho para a transformagio daqueles que insistem em congelar no tempo de
ignorancia. Que as dangas movimentem os corpos e almas rumo a busca do respeito a fim de limpar
a intolerancia. Que os oraculos, entre o passado, o presente e o futuro, revelem, aconselhem e
profetizem um mundo com menos fanatismo. E que a nossa f¢ esteja sempre ancorada em nossos

coragoes.



5. NATUREZA CIGANA: TERRA, FOGO, AGUA E AR
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A vida atravessa tudo, atravessa uma pedra, a camada de ozonio,
geleiras. A vida vai dos oceanos para a terra firme, atravessa de norte a
sul, como uma brisa, em todas as direcoes. A vida é esse atravessamento

do organismo vivo planeta numa dimensdo imaterial (Ailton Krenak).

Extraimos os frutos das arvores
Expropriam as arvores dos frutos
Extraimos os animais da mata
Expropriam a mata dos animais
Extraimos os peixes dos rios
Expropriam os rios dos peixes
Extraimos a brisa do vento
Expropriam o vento da brisa
Extraimos o fogo do calor
Expropriam o calor do fogo
Extraimos a vida da terra
Expropriam a terra da vida
Politeistas!

Pluristas!

Circulares!

Monoteistas!

Monistas!

Lineares!

(Nego Bispo, 2015).

Os caminhos da magia estdo na terra, no fogo, no vento e na agua. Basta
ouvir com o corag¢do. Cada estrella en el cielo tiene una historia, escucha
y aprenderds los secretos del universo."

(Provérbios ciganos
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5.1 Olhares para natureza e ancestralidade: a consagracao das rela¢fes cosmologicas.

Os seres humanos e a natureza se conectam de inimeras maneiras. Desde os primordios
da humanidade, entre os distintos modos de sentir, agir e vivenciar, cada povo atribui significados
e valores proprios para aquilo que concebem como natureza. Ao longo do tempo e espago, o
conceito e observagdes a respeito da natureza, construido e reconstruido socialmente, foram
sofrendo alteragdes, sendo consequéncia de um longo e complexo processo historico, politico e
cultural (Gongalves, 1998, Tozoni, 2004, Chaui, 2000). Portanto, as relagdes entre cultura e
natureza, nao sao neutras, passivas ou silenciosas, e sim de ordem social, uma vez que, cada grupo
apresenta dispositivos simbolicos particulares, nos quais, cria e define sua propria concepc¢ao ideal
de natureza (Viveiros de Castro, 2005).

Lévi-Strauss, O pensamento selvagem, aborda que nossa sociedade possui uma
capacidade ilimitada de criar conceitos, visto que cada povo atribui distintos signos e significados
(limitados) a cada grupo. Nesse sentido, a busca humana de compreender a natureza € repleta de
realidade objetiva, mesmo quando pensamos em mitos e ritos, pois existem pontos de observacdes
e reflexdes dentro de uma ordem racional, uma vez que nao buscavam o controle da natureza e sim
troca de energias, perceptiveis através do uso de oferendas que incluem alimentos, sacrificios, uso
de ornamentos e objetos sacralizados, pinturas corporais, utilizavam as arvores, os rios e lagos,
entre muitas outras formas (Parizi, 2018).

Portanto, o conhecimento desde os primordios da humanidade estd interligado com as
crengas e magia, sendo, muitas vezes, uma questdo de fé e organizacdo do saber e ndo um mero
jogo de sorte. Os primeiros grupos humanos, por exemplo, utilizavam varios elementos da natureza
de maneira objetiva através da percepgao e a imaginagao proximo do sensivel (Lévi-Strauss, 1976).

No entanto, ao longo do tempo, a relagdo entre a humanidade e a natureza pode ser
percebida de forma dual por meio de lagos harmoniosos ou nds desarmonicos. Entre os diversos
povos que habitam o mundo, os amerindios concebem a natureza de forma intima, entrelacada e
consagrada.

Eduardo Viveiros de Castro (2005; 2002; 2015; 1996) em seus estudos através do
perspectivismo, que consiste na maneira como as diferentes espécies de sujeitos (humanos e ndo-
humanos) que povoam o cosmos percebem a si mesmas e as demais espécies os humanos, descreve

que a natureza nao pode ser analisada em oposicao a cultura, visto que existem complexas relagoes
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sociais, incluindo humanos e ndo humanos, e as diferentes formas de habitar o mundo que moldam
suas interagdes e atribuem significado a sua realidade na medida em que, a natureza ¢ uma entidade
objetiva e estatica. Nesse caso, existe um multinaturalismo no qual a cultura seria um olhar
universal situado em diversas naturezas (roupagens). Em suma, na cosmologia indigena, a relagao
com a natureza existe uma continuidade metafisica (animismo) ¢ uma descontinuidade fisica
(perspectivismo) (Viveiros de Castro, 1996).

O animismo pode ser definido como uma ontologia que postula o carater social
das relag¢des entre as séries humana e ndo-humana: o intervalo entre natureza e
sociedade ¢ ele proprio social. O naturalismo estd fundado no axioma inverso: as
relagdes entre sociedade e natureza sao elas proprias naturais. Com efeito, se no
modo animico a distin¢do "natureza/ cultura" € interna ao mundo social, humanos
e animais estando imersos no mesmo meio sociocosmico (e neste sentido a
"natureza" € parte de uma socialidade englobante), na ontologia naturalista a

r

distingdo "natureza/cultura" ¢ interna a natureza (e neste sentido a sociedade
humana ¢ um fenémeno natural entre outros). O animismo tem a "sociedade"
como podlo ndo-marcado, o naturalismo, a "natureza": esses polos funcionam,
respectiva ¢ contrastivamente, como a dimensdo do universal de cada modo.
Animismo e naturalismo sdo, portanto, estruturas hierarquicas e metonimicas
(Viveiros de Castro, 1996, p.121).

Assim, a sintonia indigena com a natureza ndo ¢ natural, mas social e politica. Em
contrapartida, quando olhamos para a cosmologia ocidental sob aspectos da relacdo com a natureza,
ha uma continuidade fisica (ciéncias da natureza) e uma descontinuidade metafisica (ciéncias da
cultura), evidenciando um rompimento opositor entre natureza e cultura (Viveiros de Castro, 2005).
A constru¢do da barreira entre natureza e cultura conforme Lenoble (1969), ocorreu a partir do
desenvolvimento cientifico, pautadas em crengas consagradas na suposta superioridade humana,
culminando em um protagonismo de cunho dominador, conquistador e soberano. Desse modo, a
natureza passa a ser antagonista e condenada como selvagem, inferior e sudita da ciéncia,
evidenciando o abismo hierdrquico entre homem e animal (Gongalves, 1998, Tozoni, 2004, Chaui,
2000).

A ideia de rompimento entre a humanidade e a natureza foi concebida na Grécia antiga,
introduzida por filosofos racionalistas. Tales, Platdo, Pitagoras, Socrates, Aristoteles e os inumeros
pensadores buscavam respostas para satisfazer as inquietacdes a fim de projetar conhecimentos em
uma natureza eterna, imutdvel e organica. No periodo classificado como Idade Média, as
concepgoes europeias do mundo cristdo sdo moldadas nas mesmas estruturas separatistas

anteriores. O teocentrismo passa a ser o agente dominante € a Terra o centro do universo
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considerada uma dadiva da criagdo divina. Em tempos de revolugdes, as relagdes naturais, diante
das indagacgdes e afligdes do homem moderno e civilizado, possuem sua base em uma ciéncia
fragmenta, hierarquica e incontestavel, buscando as respostas com leis embasadas na logica
concreta, evolutiva e tangivel (Gongalves, 1998; Carvalho, 1994; Chaui, 2000).

De maneira sutil, a relagdo entre humanidade e natureza ¢ transmutada e os nos, pouco a
pouco, passam a ser desatados e convertidos em lagos. A criagdo da ponte que unifica sociedade e
natureza so foi possivel devido a consagragdo de inimeras nuances tedricas contemporaneas que
sugerem a necessidade inadidvel de posicionamentos que implicam uma visdo holistica,
entrelacada e interdisciplinar entre fisicos, quimicos, bidlogos, matematicos, antropologos e
demais pesquisadores de diversas areas de saber e os diferentes povos ou comunidades que habitam
nosso universo inseridos em inumeras formas de perceber e sentir o mundo (Morin, 2000;
Carvalho, 1994; Left, 2011).

Por certo, as indagacdes inseridas diante da realidade da ansiosa e aflita sociedade
contemporanea ndo admitem respostas superficiais, simplistas ou reducionistas. No meio
cientifico, as evidéncias recentes demonstraram que a natureza nao ¢ composta de particulas
materiais no sentido do concreto ou palpavel, mas de sistemas vivos, resultado das inter-relagdes
de diversos fatores que, por sua vez, resultam em outras inter-relacdes € assim sucessivamente,
prevalecendo a dependéncia. As células, as maquinas, como as sociedades humanas, partem de
principios organizacionais dependentes e conectados. Assim, admite-se a impossibilidade da
separac¢do entre o homem e a natureza, incorporando um conhecimento multidimensional (Morin,
2000; Gongalves, 1998; Leff, 2011).

Entre as pesquisas da tematica envolvendo ciéncia, tecnologia e sociedade, temos a teoria
ator-rede ANT (Actor-Network Theory), proposta por Bruno Latour e Michel Callon, inserida na
relacdo humana e ndo humana, incluindo animais, conceitos, objetos, maquinas, institui¢des como
sujeitos que moldam agdes sociais. Assim, “a tarefa de definir o social deve ser deixada aos proprios
atores, ndo ao analista” superando a dicotomia entre natureza/humanidade (Latour, 1999, p. 44).

No entanto, ainda ¢ notéavel, seja no meio popular ou académico, a resisténcia das
concepgoes dualistas, opositores e reducionais do tempo passado. No imagindrio coletivo, € comum
a simplificag¢@o e associagdo da natureza a concepg¢ao pura e natural, vinculada a ndo intervengao

da “mao” humana (Morin, 2000; Carvalho, 1994). A ideia de natureza pura, iniciada na perspectiva
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euro crista antes de Addo e Eva, remonta ao ideal de natureza perfeita, no qual o ser humano ¢
essencialmente desnaturante (Danowski e Viveiros de Castro, 2014). As mesmas concepgdes
castras e fantasiosas sdo atribuidas, muitas vezes, quando se pensa no vinculo entre natureza e os
povos/comunidades tradicionais.

As comunidades tradicionais, quilombolas, indigenas e ciganas tém como base a
ancestralidade para a consagracdo das relagcdes cosmoldgicas, simbodlicas, espirituais e
sagradas, um vinculo entre o passado e o presente impregnado em seus conhecimentos tradicionais,
na esséncia do seu cotidiano, assim como um elemento transmaterial de
movimentagdo cultural, porém, esses elementos do passado s6 ganham sentido quando sdo
capazes de retratar realidades presentes, ou seja, quando sua conservagdo se mantém integrada aos
sistemas locais (Macédo, et al.,2023; Santos, et al.,2024).

A vista disso, a cosmologia pode ser entendida como uma espécie de esséncia cultural
ou uma matriz de concentragdo de todas as nuances que configuram e dao sentido a uma visao de
mundo, bem como dota de sentido as ac¢des cotidianas, as producdes coletivas e politicas das
pessoas que comungam dessa mesma visao, ou sdo herdeiras de uma cosmovisao (Kidoiale e Costa
Junior, 2023; Viveiros de Castro, 2002).

Os estudos de Leff (2011) apontam para as novas formas de pensar a natureza que estao
associadas ao renascimento das etnias e a revalorizagdo da diversidade cultural. Por exemplo, a
transmissao oral dos saberes e técnicas ancestrais, gera uma nova compreensao das relagcdes entre
os saberes objetivo e subjetivo, real e simbolico, natureza e cultura.

Assim, o conhecimento passado, dominado e oprimido, ¢ reconstruido por um
novo saber local e pessoal, hibridizado com os novos discursos da globalizagao e
da sustentabilidade, com a ciéncia e a tecnologia modernas, abrindo caminhos
inéditos na historia. O devir ndo € a evolugdo de uma esséncia genética e de
racionalidades preestabelecidas, mas a atualiza¢do de identidades que buscam
vencer as formas de poder que sujeitaram sentidos civilizatorios alternativos, para
redescobrir os mundos ocultados, as praticas sepultadas e os saberes subjugados,
para reconduzir a historia pelos canais da diversidade cultural (Leff, 2011, p. 337).

Por esse angulo, Acosta (2016), na obra intitulada: O bem viver: uma oportunidade para
pensar outros mundos, salienta a necessidade improrrogavel da sociedade ocidental superar o
divorcio entre a natureza e o ser humano , questionando o conceito eurocéntrico de bem-estar,
pautado na ldogica capitalista desenvolvimentista, sugere a busca de solugdes através da

ancestralidade como plataforma para discutir, as problemadticas atuais como, por exemplo, o0s
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devastadores efeitos das mudangas climaticas e as crescentes marginalizagdes e violéncias sociais.

A fim de buscar outras formas de organizagdes sociais e novas praticas politicas, o mesmo
autor aposta em uma nova democracia, pensada e sentida a partir das contribui¢des culturais dos
povos originarios. Uma democracia inclusiva, harmodnica e respeitosa a diversidade, equilibrio com
todos os individuos e coletividades, com a sociedade e a natureza. O sentido de harmonia, em
hipotese alguma, pode levar a crer na possibilidade de um futuro paraiso harmonioso. Havera
sempre contradi¢des e tensdes nas sociedades humanas e inclusive em seu relacionamento com o
entorno natural.

O Bem Viver ¢, essencialmente, um processo proveniente da matriz comunitaria
de povos que vivem em harmonia com a Natureza. indigenas ndo sdo pré-
modernos nem atrasados. Seus valores, experiéncias e praticas sintetizam uma
civilizagdo viva, que demonstrou capacidade para enfrentar a Modernidade
colonial. O Bem Viver — enquanto filosofia de vida — é um projeto libertador e
tolerante, sem preconceitos nem dogmas. Um projeto que, ao haver somado
inameras histérias de luta, resisténcia e propostas de mudanca, e ao nutrir-se de
experiéncias existentes em muitas partes do planeta, coloca-se como ponto de
partida para construir democraticamente sociedades democraticas (Acosta, 2016,
p- 29).

Vale ressaltar que o pensamento amerindio ndo pode ser sintetizado ao pensamento opositor
do europeu, mas o seu absolutamente outro, afinal, na analise das multiplicidades indiciadas nos
dualismos, percebe-se que o caminho ndo ¢ o mesmo nos dois sentidos. “Aquilo que europeu
enxerga no selvagem ¢ incomensuravel em face daquilo que o selvagem vé quando esta diante de
um europeu” (Viveiros de Castro, 2015; 2002; 1996).

A floresta estd viva. SO vai morrer se os brancos insistirem em destrui-la. Se
conseguirem, os rios vao desaparecer debaixo da terra, o chao vai se desfazer, as
arvores vao murchar e as pedras vao rachar no calor. A terra ressecada ficara vazia
e silenciosa. Os espiritos xapiri, que descem das montanhas para brincar na
floresta em seus espelhos, fugirdo para muito longe. Seus pais, os xamas, nao
poderdo mais chama-los e fazé-los dangar para nos proteger. Nao serdo capazes
de espantar as fumagas de epidemia que nos devoram. Ndo conseguirdo mais
conter os seres maléficos, que transformardo a floresta num caos. Entdo
morreremos, um atras do outro, tantos os brancos quanto nés. Todos os xamas vao
acabar morrendo. Quando ndo houver mais nenhum deles vivo para sustentar o
céu, ele vai desabar (Kopenawa e Albert, 2015.p.5).

Quanto a relacao entre humanos e ndo-humanos, as cosmologias perante a ancestralidade
dos povos originarios, quilombolas e ciganos compartilham sentidos em comum. Segundo Philipe

Descola (2015), todos possuem organizacdes e relacdes moldadas na presenca de chefes, xamas,
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rituais, moradas, técnicas, artefatos de acordo com a sua propria regra, contemplados na relagao
entre humanos e ndo humanos como sendo possuidores de uma intencionalidade. Os ndo humanos
sao considerados culturais posto que vivem como os homens, imersos em normas sociais, o espirito
seria o elo comum entre os seres humanos € ndo humanos, visto que ele se faz presente em todo
ser dotado de intencionalidade.

Diante da ancestralidade, fazendo um recorte a respeito da percep¢ao da natureza, ela esta
contida na relacdo entre humanos e ndao humanos sendo fundamental dentro da esséncia de suas
cosmologias, ou seja, € impossivel pensar a natureza separada de suas experiéncias e vivéncias
cotidianas. No mesmo sentido, Walsh (2008) argumenta que a Mae Natureza ¢ quem estabelece e
da ordem e sentido ao universo ¢ a vida. Quando ocultamos essa relagdo milenar, espiritual e
integral, explorando e controlando a natureza e destacando o poder do individuo civilizado
moderno sobre os demais, sustentamos o eixo colonial que objetivava o desaparecimento de toda
a base de vida dos povos ancestrais indigenas ¢ afrodescendentes.

A perspectiva e sentido do habitat t€ém sido considerados como o territdrio que fixa ou
assenta uma comunidade de seres vivos € uma populagao humana, impondo suas determinagdes
fisicas e ecoldgicas ao ato de habitar, sendo composto por um espaco em que se forja a cultura, se
simboliza a natureza e se constroem os cendrios do culto religioso; o livro onde se escrevem os
sinais da vida (Leff, 2011).

O mesmo autor sugere que o habitat € um suporte fisico inserido na trama ecologica que
carrega simbolizagdes e significagdes que auxiliam na constru¢do de identidades culturais e estilos
étnicos diversos. Portanto, o objetivo central do habitar e habitat consiste em localizar, no proprio
territorio, os processos de reconstrugdes da natureza, a partir de identidades culturais diferenciadas.
O habitat habitado € o lugar significado por experiéncias subjetivas, lugar de vivéncias construidas
com a matéria da vida.

Podemos exemplificar a questdo dos quilombos e a no¢do do habitat vinculado a terra,
visdo opositora a da sociedade ocidentalizada, e tem como base o cuidado com a natureza, sendo o
proprio sentido de vida entre as relagdes individuais e coletivas que possuem sua base em tradi¢oes
cosmologicas em raizes africanas (Kidoiale e Costa Junior, 2023).

As experiéncias e os saberes quilombolas consideram o universo em sua
totalidade e inserem as pessoas em uma rede de (inter) relagdes que envolvem os
seres, naturais e sobrenaturais, a natureza, integrando a vida. Essas cosmologias
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ndo se confundem e nem podem ser contidas dentro da légica materialista e
mercadologica, com a qual estamos habituados. Nao se pode falar, portando, em
uma relagdo de exploragdo com a terra e seus frutos, mas em um vinculo de almas,
capaz de moldar e direcionar o comportamento, as decisdes e atitudes humanas
sobre si e sobre o outro (Moura, 2023, p.38).

Négo Bispo declara que “é preciso reflorestar o imagindrio” para além de um olhar
monoteista, ocidental e colonizador. O mesmo autor sugere alguns conceitos como a perspectiva
da biointeragao, que através da vivéncia cotidiana, em sua comunidade localizada no municipio de
Francinopolis (PI), usa como, por exemplo, as pescarias, as farinhadas e o garapa do agtcar para
descrever as relagdes entre humanos e natureza por meio de uma unido prazerosa. A logica da
biointeragao consiste nos principios inseridos dentro da comunidade, tendo como ciclo o extrair,
utilizar e reeditar, “tudo que fazemos ¢ produto da energia organica, esse produto deve ser
reintegrado a essa mesma energia” (Santos, 2015, p.52).

Para compreender as relagdes entre os seres humanos e a natureza, Négo Bispo utiliza
outros dois conceitos: confluéncia e transfluéncia. O primeiro termo consiste na acdo de uma lei,
com base no pensamento pluralista dos povos politeistas, que movimenta a relagdo de convivéncia
entre os elementos da natureza e nos ensina que nem tudo que se ajunta se mistura, ou seja, nada é
igual. Ja o segundo termo consiste em processos de mobilizacdo provenientes do pensamento
monista do povo monoteista. E a partir dessas leis que se geram os grandes debates entre a realidade
e a aparéncia, ou seja, entre o que € organico e o que ¢ sintético.

Esse conceito ¢ definido como contracolonizagdo do conceito de desenvolvimento
sustentavel e ¢ comum aos quilombos, aos terreiros das religides de matriz africana e a capoeira.
Para Bispo, na biointeracdo, as coisas se reeditam; no desenvolvimento sustentivel, elas se
reciclam. Os humanos sdo eurocristdos monoteistas. Eles tém medo do cosmos. A cosmofobia € a
grande doenca da humanidade (Santos, 2023; Botey, 1970).

Nesse sentido, alguns aspectos da religiosidade que possuem vinculo com a ancestralidade
africana incorporam elementos da natureza. As folhas, a dgua e diversos elementos dos reinos
vegetal, mineral e animal sdo organizados na base de uma complexa (Calvo, 2018; Parizi, 2018,
Moura, 2023).

lorun, senhor do ortn, se dispds a criar o ayé, o mundo fisico onde iriam morar os
seres humanos, os animais, os vegetais e os minerais. Saturado de tanta energia
emanada por ele, ele explode e se subdivide nos osa (0s quatro elementos basicos
do universo): osa omi (4gua), osa ile (terra), osa ina (fogo) e osa ofurufun (ar)
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(Calvo, 2018, p.54).

A classificacdo da natureza segue diferentes linhas: o pertencimento de cada ser a um ori
sa (estabelecido em base a semelhanca ou a eventos miticos), a divisao entre os elementos basicos
da natureza (agua, ar, terra e fogo), diferentes niveis hierarquicos da existéncia, e sua forga vital
especifica (Calvo, 2018; Parizi, 2018).

Os Orixas também passaram a ser identificados — ou se identificaram — com
simbolos especificos. Por exemplo: Obatala, o Orixa funfun por exceléncia,
passou a ser identificado com coisas brancas, como panos brancos —
preferencialmente algodao; liqui dos originalmente brancos — dgua de cdco,
esperma, canjica ¢ agua de canjica; inhame; o sangue branco do caramujo (igbin).
Nesse sentido, ndo se diz que Oxala ¢é representado pelo igbin mas sim que Oxala
¢ o igbin; Oxala ¢ a canjica. Da mesma forma que Ogum ¢ o mariw0 (folha do
dendezeiro) e o ferro; Xang6 ¢é o raio; Oya é o vento e o bufalo; Exumaré ¢ a
serpente e o arco-iris; Obaluai€ € a pipoca e a palha; e assim sucessivamente
(Parizi, 2018, p.52).

Os povos ciganos, assim como os indigenas ¢ africanos, também possuem um forte
vinculo com a terra e acreditam que todos os elementos da natureza, como as arvores, a dgua, o sol
e o vento, sdo sagrados e devem ser tratados com respeito e reveréncia. A natureza tem um papel
essencial em suas vidas, ajudando-os a se conectar com suas raizes e com sua espiritualidade.
Alguns ciganos também tém uma forte conexdo com animais, especialmente cavalos, que sio
muitas vezes vistos como um simbolo de liberdade e independéncia (Amorim e Junior, 2022).

Bowers (2022) relata que os ciganos se deslocaram pelas paisagens em diversos
continentes, durante séculos, trazendo consigo os bens e servicos do ndmade comercial. Da
serralheria ao comércio de cavalos, entretenimento e até adivinhagdo, existindo uma relagdo
simbiodtica com as comunidades naturais € humanas por onde passavam.

O modo de vida cigano ¢ perceptivel no pisar levemente na terra, pode auxiliar a combater
os danos ambientais. Ao contrario da percep¢ao ndo cigana, as comunidades ciganas sdo guardids
responsaveis do nosso ambiente: “sabemos nunca levar mais do que precisamos e sempre deixar a
terra em um estado melhor do que a encontramos” (Bowers 2022; Amorim e Junior, 2022).

Os ciganos consideram a existéncia de fenomenos diversos e sutis com os quais a vida €
apreciada quando mostra coisas aparentemente pequenas e insignificantes, mas que no final os
levam a descobrir um mundo criativo e mais profundo, pois leva ao senso estético da adequagao e
harmonia do que esta em curso e parado do que nasce e morre: esse pacto com realidades de todas

as dimensdes lhes da a possibilidade de sobreviver em termos de sustentabilidade da cultura, nao
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como controladores da natureza, mas como parte criativa dela o conhecimento vem da
contemplagdo e interpretacao dos fenomenos do universo (Lopez-Ros, 2008).

Conforme Gamboa (2002), os conhecimentos tradicionais do povo cigano baseiam-se em
quatro principios basicos: I) a for¢a do desejo, II) intensa concentragao, III) paciéncia infinita e IV)
segredo. Esses principios podem ser sistematizados em diferentes areas de atuagdo (Departamento
Nacional de Planeacion, 2010).

Além disso, as pesquisas de Lopez-Ros (2008); Gamboa (2002); Correa (2005) sugerem
que a cosmologia cigana pode ser sintetizada nos seguintes aspectos éticos:

1. Respeite a vida. Isso se traduz no simples comando de viver e deixar viver.
Respeitar a liberdade e a natureza.
. Tenha a lucidez de saber esperar.

Né&o desperdice recursos.

. Tenha como lema ser feliz.

2
3
4
5. Prefere morrer honradamente a viver desonrado.
6
7. Seja grato pelas pequenas coisas da vida.

8

Dignificar os idosos e glorificar os filhos e filhas.
9. Respeite as pessoas e as coisas que sdo desconhecidas.
10.Ser um instrumento permanente de paz.

11.Acima de tudo, amor e respeito ou Del, o demiurgo criador de tudo o que existe.

A partir da cosmovisdo cigana, a natureza e a astrologia sao interligadas, uma vez que,
entre a terra, o universo e a alma, os seres humanos e nao humanos, existem conexoes estreitas e
diversas. E por isso que os rituais praticados por algumas etnias ciganas estdo sempre associados a
animais, plantas, d4gua de rios e minerais, enfim, a elementos e componentes da natureza.

Nesse contexto, a leitura do universo define as relacdes com a natureza ¢ seus elementais:
agua, fogo, terra, ar e, sobretudo, a for¢ca mental profunda, que, em geral, ¢ a magia do amor. Os
elementais sdo seres do mundo espiritual, diretamente ligados aos quatro elementos que regem o
planeta Terra: dgua, terra, ar, fogo e a capacidade de gerar acdo através da for¢a mobilizadora da
mente através da qual se pode acessar o que se deseja. Eles agem junto a natureza, como

mensageiros, trabalhando nos quatro elementais existentes: 4gua-ondinas, ar-silfos, salamandras-
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fogo, gnomos-terra e as fadas sempre presentes (Lopez-Ros, 2008; Gamboa, 2002 e Correa, 2005).

Na sociedade ocidental, os quatro elementos ja s3o uma realidade, ainda que incipiente.
As pesquisas apontam sutilmente a importancia da natureza e da educagdo, principalmente na
primeira etapa da vida. Louv (2016) sugere que as criangas precisam da natureza tanto quanto a
natureza precisa das criangas, descrevendo um problema recente chamado Transtorno de Déficit

da Natureza. O distanciamento do mundo natural pode ocasionar problemas fisicos e mentais.

Quadro 2-Conhecimentos tradicionais ciganos

AREA DE ATUACAO DESCRICAO

METALURGICA Principalmente relacionada ao forjamento ¢
liga de metais.

PRODUTOS QUIMICOS Inven¢do e desenvolvimento de diversas
substancias que facilitam a liga e soldagem de
metais

DESENHO INDUSTRIAL Desenvolvimento de  procedimentos e
protocolos para realizagdo de trabalhos de
reparo e modificacdo de dispositivos
mecanicos, especialmente hidraulicos.

ZOOTECNIA Associada ao cuidado e preparo de cavalos e
outros equinos.
HERBALISTAS Associada ao cuidado com ervas.
ARTES DIVINATORIAS Construgdo de um sistema de conhecimento e

interpretacdo do mundo considerado magico,
que ¢ utilizado para indagar sobre o futuro
(quiromancia, cartomancia, etc.).

ASTRONOMICO E ASTROLOGICO Cor}hecimento das regras e leis da natureza,
derivado da observagao profunda dos astros, o

que levou, por exemplo, ao desenho e
desenvolvimento do proprio hordscopo.

Fonte: Gamboa (2002). Adaptado Luana Sousa.

Piorski (2016) acrescenta que as vantagens do uso dos quatro elementos na educagao podem
estimular a criatividade, imaginagcdo e sensibilidade das criangas. O fogo ¢ sentido como
desafiador, no qual ocorre a busca de superar medos e limites. As brincadeiras da 4gua sdo as que
exigem da crianga simetria, leveza e equilibrio. Brinquedos da terra sdo os ligados a casa e a
familia. J4 os elementos do ar sdo aqueles que buscam ampliar a visao e os sentidos (Louv, 2016;

Piorski, 2016; Snicheloto, 2019).
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A imaginagdo, na crianga, ¢ como a semente, que, em contato com a agua, sai de
sua laténcia, inibe os hormonios anticrescimento e inicia um poderoso processo
elétrico, que acorda informacdes genéticas antiquissimas com a fungdo de
reproduzir, proliferar, manter-se fiel a vida e a sua organicidade. Especialmente
nos brinquedos da terra, a imaginagdo material cumpre essa fungdo, ¢
comprometida em garantir o devir, o aprofundamento da crianca em suas raizes
simbolicas, ancestrais, familiares, comunitarias e teluricas (natureza) (Piorski,
2016, p. 26).

O mesmo autor sintetiza que “uma imaginacao que estabelece vinculo entre a crianca e a
natureza e tem capacidades especificas e maior plasticidade: ¢ transformadora, regeneradora”
(Piorski, 2016, p. 19). Com o uso desses elementos, a crianga passa a ser protagonista,
estimulando a criatividade e autonomia, visto que a natureza apresenta infinitas possibilidades que
vao além daquilo que os olhos veem.

Piorski (2016) sugere que imaginar a energia do fogo remete a criacdo de imagens e
narrativas de nuances quentes e caloricas, de agitacdo, paixdo, acolhimento (se fogo intimo) e amor.
Imaginar pela dgua faz andar uma corporeidade fluida, entregue, emocional, saudosa e até
melancolica, cheia de sentimentos, lacrimosa pela alegria ou pela saudade. Ja o Imaginar pelo ar é
construir uma materialidade das levezas, da suspensdo, dos voos, fazer brinquedos expansivos, com
coisas leves, penas, setas, sublimagdes do brincar.

Além dos beneficios sociais, o contato com a natureza fortalece o sistema imunoldgico,
melhora os sintomas de depressdo, ansiedade e déficit de atencdo associado a hiperatividade.
Exposi¢do regular ao verde e a luz natural pode aumentar os niveis de vitamina D e ajudar
diabéticos a alcangarem niveis sauddveis de glicose no sangue. Explorar o meio ambiente por meio
de brincadeiras e atividades proporciona uma grande sensagdo de bem-estar e relaxamento nas
criancas, o que melhora significativamente a qualidade do sono dos pequenos (Bizotto, 2024).

Em suma, a natureza se faz presente de forma essencial nas cosmologias tradicionais
(ciganas, indigenas e quilombolas), nas quais ndo ha possibilidade de separagdo entre:
humanidade/natureza; cultura/natureza ou humano e ndo humano. E um eterno casamento
harmonico (repleto de conflitos e contradi¢des) e sua formula foi passada pela ancestralidade,
através da oralidade, caminhando de geracdo em geragdo. O que nos resta € ouvir, sentir e ter a
humildade de aprender com aqueles que foram silenciados por tanto tempo. Os elementais, o fogo,
aterra, o ar e a 4gua, fazem parte de nos, pois somos a propria natureza e precisamos nos reconectar

com uma certa urgéncia, pois s assim poderemos perceber a magia da vida, andando entre a fé e



110

o milagre do nosso cotidiano, com os olhares voltados para natureza e ancestralidade e sua

consagragdo diante das relacdes cosmoldgicas.

5.2 Os espiritos da natureza e a cosmologia cigana: fé, magia e milagre

Nas entrelinhas do capitulo anterior, mencionamos que o pesquisador Ian Hancock (1987;
2002; 2013) em seus estudos utilizou o termo Porrajmo, para traduzir a experiéncia do povo cigano
perante o genocidio que ocorreu durante a Segunda Guerra Mundial. No entanto, posteriormente,
a palavra inicial, foi questionada pelo povo de lingua romani, uma vez que, o vocabulo pode ser
ofensivo, e muitas vezes, usado de forma inadequada entre os ndo ciganos. Em romani o termo
isolado remete a estrupo ou violag¢do ato condenavel no meio cigano (Hancock, 2013; 1987;2002).
Diante desse fato, em pesquisas mais recentes, Hancock utiliza o termo Baro Porrajmos ou
Samudaripen, sugerido pelos proprios ciganos que significa grande consumagao.

Sobre as nuances e formas de tradugdes de uma lingua, Ailton Krenak, em uma palestra
concedida ao vigésimo segundo saldo do livro piauiense - SALIPI, promovido em junho do ano de
2024, descreve sobre o uso de alguns vocabulos de origem da lingua mae, que nao faziam sentido
para os colonizadores, mas que remetem a cosmologia indigena e ao saber ancestral. Krenak cita o
exemplo da palavra Guaiba, que significa regido bastante pantanosa, ou seja, inadequada para
construcdo de moradias. No entanto, os colonizadores construiram uma cidade no local que ¢
constantemente afetada, principalmente, em periodos de enchentes mais intensas.

Desse modo, ¢ importante compreender que a lingua de uma etnia ou povo ndo pode ser
simplificada ou traduzida a fim de buscar garantir o sentido da realidade do outro. O caminho deve
ser o inverso, visto que ¢ preciso conhecer a linguagem do outro, uma vez que ela carrega consigo
a sua cosmologia (Viveiros de Castro, 2018). Cautela ¢ o ponto fundamental nos sistemas de
traducdes, que pode conter inimeros deslizes e controvérsias.

Viveiros de Castro (2018), em seu método da equivocagao controlada, enfatiza o processo
de tradugoes e os diferentes olhares sobre os mundos que ndo podem ser simplificados apenas um
sentido de adapta¢do a realidade do outro. Um exemplo ¢ a palavra cunhado, que tende a ser usada
como a palavra genérica para um outro, um nao-parente com quem se quer ter relacdes amigaveis,

ou pelo menos neutras, mas que permitam a troca, isto ¢, a relagdo entre os indigenas.
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J& para o ndo indigena, a palavra cunhado seria relacionada a familia e supostamente
entendida como "irmao" em varios contextos em que os indios usam "cunhado". No caso,
simplificar ou traduzir a palavra cunhado como irmao seria um equivoco visto que nado se trata de
uma adaptac¢ao ao mundo do outro, pois sao cosmovisoes, nao uma pluralidade de visdes do mesmo
mundo, mas uma visdo unica de mundos diferentes (Viveiros de Castro, 2018).

O perigo do equivoco diante do povo cigano também ¢ recorrente. Na linguagem em
romani temos a palavra batx, que poderia ser traduzida como sorte ou destino, no entanto, o sentido
mais utilizado pelos ciganos esté relacionado ao tempo presente € ao conceito de futuro imediato.
O que ocasiona o equivoco, muitas vezes, que reforca o esteredtipo de um futuro imutavel no
imaginario coletivo ndo cigano (Lopez-Ros, 2008; Gamboa, 2002 e Correa, 2005).

Portanto, ¢ preciso compreender a cosmologia cigana a fim de evitar o caminho do
equivoco das tradugdes a nossa realidade ocidental. E importante salientar a necessidade de Sakai
(olhos) e sakimos (olhares) dos proprios ciganos numa perspectiva inter e intra povo. Lopez-Ros
(2008) sugere que, assim como indigenas e quilombolas, a visdo de mundo entre os ciganos e o seu
cotidiano, o ponto essencial estd condensado na relacdo intima com a natureza que garante o
significado e 0 modo de sentir e perceber o0 mundo humano e nao humano: “esse pacto com
realidades de todas as dimensdes lhes da a possibilidade de sobreviver em termos de
sustentabilidade da cultura e como parte criativa dela, extraindo somente o necessario” (Lopez-
Ros, 2008, p.154).

O poeta cigano Pohopol descreve a relacdo com a natureza e a questdo do nomadismo do
seu povo: “eram como ondas, fumaga e vento: ndo podiam, ndo sabiam, ndo queriam ficar parados”.
Assim, o modo de vivenciar a natureza entre o povo cigano, ao longo do tempo e espaco, € notavel
a interligacdo com os processos migratorios, evidenciados principalmente em séculos passados, €
tiveram que fazer do mundo sua casa em comunhdo com a natureza, como diz um aforismo cigano
(Mirga,1994).

Lopez-Ros (2008) aponta duas consequéncias diretas do viver andarilho. A primeira
remete ao fato da busca constante entre os ciganos de privilegiar os sentidos (humano e ndo
humano) como meio de rela¢ao entre humanidade ¢ a natureza, (trabalho, alimentagao, rituais, entre
outros). O comércio, artesanato, agricultura, arte e demais atividades que possuem relagdes com o

trabalho adquirem, além de uma necessidade real e pratica, uma questdo mais profunda com a
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natureza, buscando em sua esséncia a garantia de signos e significados internos de forma individual
ou comunitaria. Um exemplo € a questdo da metalurgica, na qual o elemento fogo ¢ evocado junto
aos seres da natureza de forma harmonica e transmutavel, de um valor material e palpavel. “Como
ferreiro, podia ver como o elemento ar, canalizado com combustivel, alimentava o elemento fogo,
onde os metais eram depositados para molda-los com o martelo no Yunque” (Reyes, 2005, p.55).

A segunda consequéncia remete ao fato de que na propria comunidade lhe conferia um
papel referencial de sobrevivéncia: viver seria, mas ainda, viver em comunidade. Durante as
intensas perseguicdes, principalmente apos o século XV, foi preciso desenvolver uma estratégia
cultural que consistisse em manter sua unidade ¢ homogeneidade como grupo através de um
processo endogamico e de resiliéncia. Da mesma forma, dada a falta de bens materiais,
intensificada pelo processo de exclusdo, os ciganos entenderam que tinham a si mesmos como sua
unica propriedade (Lopez-Ros, 2008).

Por suas leis foi possivel a sobrevivéncia como povo. O krisromani funciona como uma
espécie de conjunto de regras internas, semelhante a um tribunal, composto por um Bard, chefe do
cla, e seus auxiliares membros conselheiros nomeados Kaku e Bibi. Portanto, “ser cigano” nao
significa acumular conceitos sobre a propria cultura, mas sentir-se como eles (Silva,1992; Ramirez
Heredia,1974; Jordan,1991).

Dessa maneira, no mundo identitdrio cigano, apresenta-se o “ser cigano” como um
chamado a viver em romipén, um processo de autoconhecimento que se da no contexto familiar,
ndo necessariamente bioldgico, uma vez que podem ocorrer adogdes e integragdes do outro e sendo
aceitos como ciganos pelo resto da comunidade. Hancock (2002) afirma que cultura, lingua,
simbolos e identidade ndo foram transmitidos geneticamente, mas socialmente. O ser cigano,
portanto, ter uma maneira propria de ver e ser do mundo, ou seja, uma certa maneira de conhecer,
contrariando a perspectiva bioldgica e cientificas pautada nas estruturas de parentesco com que a
etnografia e a etnologia, respectivamente, tentaram explicar essa identidade cigana.

Diante do imaginario e fantasia ocidental, os ciganos sdo identificados constantemente e
estereotipados com a presenga da liberdade. Mas afinal, o que ¢ liberdade? Para o ocidental e senso
comum, poderia ser reduzida a liberdade de escolha. Para os ciganos, essa perspectiva do ser livre
vai bem além, e pode até causar estranhamento, pois a liberdade s6 € possivel com o compromisso.

A liberdade seria o viver sem regras? Certamente nao. Pelo contrdrio, a no¢ao de compromisso
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pode ser reafirmada pela comunidade cigana através das suas proprias leis, que permite, muitas
vezes, modificar o presente e adaptar a novas realidades. A liberdade cigana se faz sentir como uma
prioridade com o modo de ser cigano e sua conduta ética diante da cosmologia, o que reflete sua
vida (Mendiola, 1997; Lopez-Ros, 2008).

No caso dos ciganos, a liberdade ¢ essencialmente reservada ao exterior da comunidade,
como a capacidade de influenciar a propria comunidade para que esta possa manter a sua
independéncia na sociedade maioritaria. O que permite aos ciganos viver em liberdade ¢ o fato de
nao perceberem como necessidade a capacidade de decidir ao nivel moral e temporal (Lopez-Ros,
2008; Hancock, 2002).

Na tentativa de compreender a concepgao de tempo na cosmovisao cigana, ¢ importante
ressaltar que seus pontos de referéncia no espaco e no tempo ndo sao estabelecidos pela geografia
ou datas do calendario, mas sim pela conexdo afetiva de um encontro, valorizando o tempo
presente. No proprio vocébulo cigano nao existia uma nomenclatura dos verbos conjugados no
passado ou futuro, a inser¢ao foi recente: “O cigano logo esquece o passado, se ¢ triste; e raramente
pensa no futuro, a ndo ser que seja muito imediato”. E claro que ele vive intensamente no presente,
sempre pronto a tirar o melhor proveito dele" (Mendiola, 1997).

Para a antropdloga cigana Anna Giménez, professora da Universidade Jaume I de
Castellon, o “ser cigano” significa ter uma cultura antiga, recordar algumas palavras de uma lingua,
sentir uma identidade e ter um sentimento de pertenca a um grupo, povo, tradi¢cdes e uma forma de
ver o mundo. Os sentimentos e nostalgias sdo essenciais para caracterizar o saber cigano com o
lema: sentir € saber e saber ¢ sentir (Giménez, 2002; Carmona, 2002; Albaicin,1993).

Na contemporaneidade, apesar da tendéncia de as comunidades fixarem suas moradias,
no inconsciente coletivo, ainda mantém essa concepcao ampla da vida. Os ciganos sentem-se,
assim, parte de uma natureza da qual depende a sua sobrevivéncia. Essa concepcao organica da
vida, em que tudo depende de tudo, ¢ coerente com a epistemologia cigana na qual tudo esta
relacionado a tudo, inclusive a pessoa com a natureza, que ndo apenas coexistem, mas se inter-
relacionam em condi¢des de mutua dependéncia (Nakamura, 1997; Mishra, 2004; Lopez-Ros,
2008).

Essa condi¢do de dependéncia ndo se restringe ao campo biologico, inclui os elementos

na natureza em sua multiplicidade interligados com a questdo de sua fé e crengas. Conforme os
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primeiros relatos sobre religido e ¢, os ciganos, eram descritos intimamente associados, ao seu
modo de vida, no qual a conexdo com o sagrado, inicialmente, ndo era escrita em livros e sim
passada de geracao em geracao através da oralidade evidenciando os elementos da natureza junto
com a crenca em Deus (Asavei; Bushnell, 2023).

Segundo Oleszkiewicz-Peralba (2015), a palavra religido em seu sentido unilateral ndo se
encaixa no mundo cigano, uma vez que a pluralidade religiosa ¢ uma realidade presente entre
ciganos de religides catdlicos, protestantes, ortodoxos, mugulmanos, espiritas, umbandistas, do
santo, orientou os ciganos a viverem sob suas proprias leis, com a liberdade de decisdo de onde
orar, onde pedir e quando roubar (Baker,1983; Jordan,1991; Renau,2003).

A experiéncia religiosa situa-se assim, para os ciganos, do nascimento até a morte (além
da morte em algumas etnias), que transita de maneira subjetiva e coletiva da presenca de Deus em
sua vida cotidiana que lhe foi culturalmente transmitida, pois o sagrado ¢ a criacao do povo cigano,
0 seu pathos ¢ o destino. Eliade (2012) descreve que, no sentido ontoldgico, o sagrado esta
relacionado aos conceitos de ser, significado e verdade. E devido a experiéncia do sagrado que a
mente humana conseguiu apreender e distinguir entre o que se revela como real ou significativo e
o que ndo €. Contudo, ¢ importante ressaltar que alguns elementos de fé e a concepcao do sagrado
estdo presentes em sua ancestralidade diante da sua cosmologia e da maneira de sentir € perceber
o mundo interligados com a natureza.

Nesse sentido, sendo baseada no contato com a natureza e a comunidade, a fé
cigana € sempre uma fé que pode ser experimentada pelo proprio sujeito, que
permite o acesso ao Deus Criador através dessas duas mediagdes que ele mesmo
estabeleceu; e, a0 mesmo tempo, percebem essa oportunidade de fazé-lo como
obra de um Deus providente que os ajuda assim em seu dia a dia. Como eles
mesmos reconhecem: O cigano acredita em um destino que, como meta, deve ser
buscado (Ldopez-Ros, 2008, p. 305).

Portanto, a fé € um elemento essencial na vida cotidiana entre o povo cigano, existindo
uma ponte ancestral através da intensa relacdo entre mitos, sagrado e Deus. Segundo Malinowski
(2008), a fe ndo fica restrita a individualidade, mas ela pode ser compartilhada dentro de um grupo,
contribuindo para a solidariedade e o apoio mutuo entre 0s membros na busca de superar desafios
e adquirir significado em seu cotidiano por meio de rituais, praticas religiosas e formas de interacao
com o mundo humano e ndo humano.

Mauss (2003) compartilha 0 mesmo ideal e acrescenta que fé é uma pratica socialmente

construida, que pode funcionar como forma de coesdo, compondo as regras e hierarquias de
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determinadas comunidades. Ja os estudos de Eliede (2012), exploram a conexao transmaterial da
fé, ou seja, além da matéria, como um caminho para a renovagao espiritual com a dimensdo mais
profunda da realidade. Para Lévi-Strauss (1997), a fé pode ser entendida dentro do contexto mais
amplo de como 0s seres humanos organizam e ddo significado ao mundo através de sistemas
simbdlicos e narrativas mitoldgicas.

Em seus estudos, Lopez-Ros (2008) afirma que ¢ através da natureza e da percepgao de
comunidade que ocorre o caminho para o sagrado experimentado através da fé, no qual, os proprios
ciganos reconhecem isso, dizendo que "o contato com a natureza e o ambiente humano em que o
sentido da vida dos ciganos torna sua alma mais aberta a realidades transcendentes do que a do
homem que vive aprisionado em um ambiente materialista e inconsequente" (Ramirez Heredia,
1973).

Entre os ciganos, outro aspecto ancestral de sabedoria, consiste no uso do extenso
conhecimento naturais entre eles o manejo constante através das plantas sdo: os drabarno, drabarni
e o chojai aqueles que trabalham através da cura e possuem conhecimentos complexos e
terapéuticos que nao estdo disponiveis para todos. Ha outra série de conhecimentos que estao,
dentro dos kumpeniyi. Entre o uso de chas, raizes, folhas e frutas para cada situagdo especifica pode
ser conduzida por homens ou mulheres ciganas (Gamboa, 2002; Correa, 2005).

Para os ciganos, muitas plantas e partes de plantas t€ém poderes curativos especiais de cura
do corpo e da alma. Algumas resinas extraidas das cascas de arvores consideradas sagradas, como
o uso de verbena, salvia, 0pio e sdndalo sdo ingredientes indispensaveis na limpeza diaria, contatos
sociais, comerciais ou amorosos € principalmente nos ritos de iniciagdo (Ramirez Heredia, 1973).

Nesse sentido, Eliede (2012) argumenta que a percep¢ao de natureza pode ser apresentada
através do encanto ou mistério, onde se podem decifrar os tracos dos antigos valores religiosos:
“ndo ha homem moderno, seja qual for o grau de sua irreligiosidade, que ndo seja sensivel aos
encantos da natureza”. A afirmativa ultrapassa os valores unicamente estéticos, desportivos ou
higi€énicos, mas também de um sentimento confuso e dificil de definir, no qual ainda se reconhece
a recordacao de uma experiéncia religiosa.

Os espiritos da natureza sdo os principios basicos que fazem parte do conhecimento

tradicional do povo cigano. Dessa forma, ndo existe a separacdo entre humanos e natureza. A
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natureza ¢ composta de signos e significados que estdo entrelacados ao modo de pensar, agir e
sentir, entre humanos e ndo humanos (Gamboa, 2002; Correa, 2005).

A respeito da agua, simbolicamente na cosmologia cigana, corresponde a um olhar
pacifico, calmo, regenerador e renovador, remete ao refletir, concentrar e meditar. E uma conexio
do nascer da humanidade e da vida entre a quietude e 0 movimento ondulante do curso do liquido
(Gamboa, 2002; Correa, 2005). Nesse sentido, Eliede (2012) sugere que a valorizacao religiosa das
aguas ocorre por duas razoes. A primeira reside no fato de que a dgua ja existia antes da criacao
divina da terra. E segundo a dgua, apresenta inimeros simbolos.

Feuerbach (1988) descreve a dgua como o reflexo da humanidade. O liquido, através da
transparéncia, a humanidade se v€ espelhada, ou seja, ndo podemos mais separar uma natureza
externa, existente em si e por si, independente da humanidade, de uma natureza interna, propria s6
do homem e alheia a0 mundo e as coisas.

A nogao de aguas primordiais, de oceano das origens, ¢ quase universal. Pode ser
encontrada até na Polinésia, e a maior parte dos povos austro asiaticos situa na
agua o poder cosmico. A agua aparece como origem ¢ veiculo de toda a vida: a
seiva € agua e em certas alegorias tantricas, a 4gua representa prana, o sopro vital.
No plano corporal, e por ser também um dom do céu, ela é simbolo universal de
fertilidade e fecundidade. A 4gua do céu faz o arrozal, dizem os montanheses do
sul do Vietna, sensiveis também a func¢io regeneradora da agua, que consideram
medicamento e pocdo de imortalidade. Na tradicdo judaico-cristd, a agua
simboliza, em primeiro lugar, a origem da criagdo. O mem (M) hebraico simboliza
a agua sensivel; ela ¢ mie e matriz (Gtero), fonte de todas as coisas. Na Biblia, os
pogos do deserto ¢ as fontes que se oferecem aos nomades s2o lugares de alegria
e encantamento, pontos de encontros essenciais. Como lugares sagrados, os
pontos d’agua tém papel incomparavel (Eliede, 2012, p.7).

O elementar associado ao fogo significa o transmutar a energia correspondente ao sol que
fornece calor e luz em atividades diarias. Além disso, tem um carater purificador e muito do
conhecimento tradicional do povo cigano desenvolveu-se historicamente em torno de seu uso, entre
os quais se destaca o manejo de metais. O fogo limpa, destroi, recria e também simboliza a luz, a
luz do dia, a esperancga que impulsiona reformas e novos horizontes, € a criagdo de projetos, dando
assim origem a uma nova dimensdo para dar imaginagao e criatividade (Gamboa, 2002; Correa,
2005).

O ar ¢ a liberdade construida através do dinamismo, garantindo a leveza e a flexibilidade
na busca de um equilibrio entre humano e ndo humano. Portanto, ¢ o elementar da renovacao, do

sopro da vida e da libertacdo. O elementar da terra ¢ onde ela ¢ semeada, preenchida e também
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absorvida, pois ¢ o material mais sélido e compacto. E o espago habitado pelos seres humanos; o
lar, a casa, o lugar de prote¢do e origem, representando o nicho de nascimento (Gamboa, 2002).
Assim, também os elementais, presentes na agua, fogo e terra, sao considerados na
cosmologia cigana como seres do mundo espiritual, diretamente ligados aos quatro elementos que
regem o universo, possuem pontos de conexdes: agua/ondinas, ar / silfos e fadas, salamandras/fogo

e gnomos/ terra (figura-19).

Figura 19 - A manifestacdo da natureza e os elementais- A) O fogo; B) a terra, C) a 4gua; D) o ar.

Fonte: Luz Negra (2020).
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A presenca dos espiritos da natureza, ndo humanos, ¢ constante em lendas e mitos
originarios entre os povos ciganos e a existéncia de rituais que ha milhares de anos estao associados
a animais, plantas, minerais, agua e fogo ocasionando uma conexao com o universo (Lopez-Ros,
2008; Jordan,1991).

No momento da criagdo, Deus quis fazer seres humanos a sua imagem e
semelhanca, entdo ele pegou farinha e agua, fez uma pasta e modelou pequenas
figuras com ela. Entdo ele os colocou na fornalha celestial para serem
endurecidos, mas infelizmente ele se distraiu com outra coisa e esqueceu-se deles.
Quando voltou para tira-los, eles haviam sido queimados: eram os primeiros
negros. Entdo Deus pegou mais farinha e 4gua, moldou a mistura e colocou as
figuras de volta no forno. Ele estava preocupado que eles pudessem queimar
novamente, entdo ele os tirou antes de serem cozidos: deles vieram os primeiros
homens brancos. Na terceira tentativa, Deus decidiu criar tempo e um relogio,
para garantir que o cozimento durasse o suficiente, € quando ele tirou as figuras
do forno, elas estavam certas, perfeitamente douradas. Esta ¢ a origem dos ciganos
(Tong,1989, p.16).

Este mito sobre a criacdo explica também aquele que ¢ considerado ciganos e nao-ciganos
ou gadje (pessoas nao individualizadas, estranhas, porque nao pertencem a comunidade). O cigano
¢, portanto, a pessoa por exceléncia ndo s6 porque foi criado por Deus, mas também porque,
segundo os proprios ciganos, Deus o dotou de qualidades que o colocariam na hierarquia ontologica
da criagdo. Sobre a questdao dos mitos, Malinowski (2008) afirma que ¢ uma consequéncia natural
da fé¢ humana, porque cada poder deve dar indicios da sua eficacia, deve atuar e saber se atua, se
se pretende que as pessoas acreditem na sua virtude.

Os ciganos confirmam sua fé através dos sentidos; € o consenso coletivo que existe na
cultura cigana sobre o verdadeiro carater da fé. Por conseguinte, os ciganos vivem numa cultura
em que a dimensao religiosa ¢ fundamental (Lopez-Ros, 2008). Em suma, podemos considerar que
cada elementar possui uma definicdo especifica que atua no cotidiano através da natureza e
cosmovisdes ancestrais situadas na familia e comunidade, que sdo intercessores da familia diante
de Deus. E interessante ressaltar que os rituais estdo associados com o processo de fé, independente
da religido. O casamento e o batismo, por exemplo, sdo rituais de passagem, que indicam a
ancestralidade, e ndo necessariamente uma religido especifica (Silva, 1992; Ramirez Heredia,
1974; Jordan, 1991).

No universo cigano, a danga ¢ outro elemento constante que pode ser interligado a questao

de fé no sentido amplo de ser uma espécie de transe mistico e de adoracdo do divino. A morte
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também possui seus rituais de passagem interligados entre a natureza, o sistema de comunidade e
a fé. Em algumas etnias, o processo da morte ocorre com a queima do corpo e objetos pessoais.
Em certas ocasifes, 0 nome do cigano deixa de ser pronunciado na comunidade e € lembrado em
datas de celebracbes aos mortos. A alimentacdo preferida daquele que morre também é
compartilhada em datas especificas. Ja o sistema de luto em algumas comunidades ¢ bem complexo
e varia entre as comunidades com a totalidade de tempo de trés meses a trés anos (Silva, 1992;
Ramirez Heredia, 1974; Jordan, 1991).

As festividades também sofreram adaptagdes de acordo com a regido. Na Espanha, as
festas sd3o determinadas através de um tempo sagrado e religiosidade propria dos ciganos, entre
eles tempos os festejos de San Juan, celebrados com a presenca da familia reunida ao redor de uma
fogueira, que simultaneamente permite o reencontro com a natureza e a comunidade.

Tal como o espago, o Tempo também nao ¢, para o homem religioso, nem
homogéneo nem continuo. Ha, por um lado, os intervalos de Tempo sagrado, o
tempo das festas (na sua grande maioria, festas periodicas); por outro lado, ha o
Tempo profano, a duracdo temporal ordinaria na qual se inscrevem os atos
privados de significado religioso. Entre essas duas espécies de Tempo, existe, &
claro, uma solug@o de continuidade, mas por meio dos ritos o homem religioso
pode “passar”, sem perigo, da duragdo temporal ordinaria para o Tempo sagrado
(Eliede, 2012, p.12).

Entre os ciganos de demais localidades da Europa tradicionalmente sdo celebradas as
festas da primavera, nas quais a familia passa o dia a beira do rio, jogando flores na agua em
homenagem aos antepassados, promovendo um reencontro com a natureza e a comunidade (Silva,
1992; Ramirez Heredia, 1974; Jordan, 1991).

Entre tantos elementos da cosmologia cigana estdo as artes divinatorias, uma forma de
interpretar a realidade, conforme os ciganos, foi um dom enviado por Deus como uma forma de
conhecer as intengdes das pessoas e enxergar além dos olhos humanos. “Quando eles vém ao nosso
coracdo, nos abrimos totalmente as portas e brindamos o exterior com base numa cultura antiga"
(Albaicin,1996).

A cartomancia e a quiromancia sao as formas de interpretar a realidade mais conhecidas
entre os ndo ciganos, no entanto, ¢ repleto de lendas e mitos, principalmente sobre o aspecto do
tempo futuro. Para os ciganos, a cartomancia ¢ uma forma de conhecer e interpretar a realidade do
mundo a partir do baralho, entre desenhos que representam simbolos. Lévi-Strauss (2005), em seus

estudos, argumenta que o pensamento funciona através de analogias e trocas simbolicas. As
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conexdes simbodlicas ocorrem através de objetos que transmutam entre 0 mundo humano e nao
humano e estabelecem a forma de compreender a realidade de determinado grupo.

O baralho pode variar entre formas e tamanhos, 0 mais importante consiste na leitura dos
simbolos. Segundo os ciganos, a mente e o subconsciente sao o ponto de conexao entre os simbolos
porque ¢ uma linguagem universal. Dominando o significado dos simbolos, as palavras-chave
classificadas para cada carta sdo usadas na interpretacao do baralho (Correa, 2005).

Ja o uso da quiromancia, segundo os ciganos, ocorre na palma da mao, na qual existem
centenas de extremidades nervosas que sao correlacionadas a uma espécie de sismografo, que
registra todas as alteragdes que sdo observadas na pessoa a quem a “boa sorte” € revelada. Para os
ciganos, a mao ¢ tdo individual quanto o cérebro humano que a controla, e € por isso que a
quiromancia pode ser tdo extraordinariamente assertiva. Entre os aspectos individuais, sao levados
em consideragdo: I) a forma como a pessoa mostra a palma da mao, II) as formas das maos, III) o
dorso da mao, nés e unhas, IV) os dedos, V) as impressdes da palma da mao, VI) as linhas da mao
e VII) as montanhas e suas marcagdes (Abajo; Carrasco, 2004).

O povo cigano, como por ter esséncia ndmade, absolveu ao longo do tempo técnicas
adivinhatorias de outros povos e adaptou a sua cosmologia. Além disso, existe uma variedade de
objetos que podem ser utilizados para realizar a interpretagdo da realidade, como a tigela de cafe,

folhas de cha, velas, ovos, numerologia, entre outros, como os exemplos da tabela a seguir:

Quadro 3- Descricao das diversidades divinatérias cigana.

DIVERSIDADE DESCRICAO

ALEUROMANCIA Leitura e interpretagdo de farinha.

BELOMANCY Através das setas.

BIBLIOMANCY Abrir aleatoriamente as paginas de um
livro.

CAPNOMANCIA Leitura e interpretagao de fumaga.

CATOPTROMANCIA Uso de espelhos e seus reflexos.

CLEROMANCIA Através dos dados.

CRISTALOMANCIA Interpretagdo através de cristais.

DACTILOMANCIA Através dos anéis.

COSCINOMANCIA: Usando uma peneira.

GEOMANCIA Através das pedras e até das rachaduras
na terra.

HIDROMANCIA Através da agua.

PIROMANCIA Através do fogo.

ONIROMANCIA Através dos sonhos.

METODOSCOPIO Adivinhagao através das linhas da testa.

Fonte: Gamboa (2002).
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O conceito de fortuna (como sinénimo daquilo que conhecemos como prosperidade) ¢
central, ultrapassa a perspectiva material, visto que contém varios elementos relacionados com
visao de conselhos, problemas do presente, previsao do futuro e com energias curativas em seus
multiplos aspectos. E importante ressaltar que os elementos de cura também podem ser chamados
de aconselhamento.

Na perspectiva cigana, ¢ comum o uso de Bayero, que sdo, antes de tudo, objetos que
conferem protegdo e forca a quem os usa, e curam ou afastam das doengas. Podem ser amuletos,
talismas ou pentaculos (figura-20). E interessante ressaltar que o uso do ouro, representado na
imagem cliché dos dentes de ouro entre os ciganos, ndo significa uma forma de ostentar uma

riqueza material e sim boa sorte ou prote¢do (Jordan, 1991).

Figura 20-A manifestacdo do sagrado

Fonte: Luz Negra
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Eliede (2012) sugere que a manifestacdo do sagrado acontece sempre como uma realidade
inteiramente diferente das realidades ditas naturais (figura-20). Qualquer objeto pode ser
considerado sagrado, uma vez que constitui aquilo que ¢ conhecido como hierofanias, ou seja, o
fisico ndo € uma questao a ser priorizada e sim algo que transmuta o material, garantindo o sentido
do sagrado (Abajo; Carrasco, 2004).

Para os ciganos, os simbolos ganham nuances de sagrado. Geralmente, aos objetos que
contém esses simbolos ¢ atribuido um poder especial ligado a forma e simbologia que representam.
Ancora, chave, coruja, estrela de cinco pontas, estrela de seis pontas, ferradura, lua, moeda, punhal,
taga, trevo, cachecol, violino, pandeiro, leque, coral, ambar, 6nix, concha, hipocampo, galo, lobo,
entre outros. Alguns sdo tao significativos que compdem um signo do hordscopo Rom que foi
construido ao longo dos séculos que sdo considerados elementos de magia (Jordan, 1991).

Conforme Malinowski (2008), o conceito de cultura ¢ um conjunto de praticas e rituais a
fim de explicar os fendmenos das experiéncias da vida cotidiana diante das incertezas para diversas
problemadticas, que funciona como mecanismo pratico e pragmatico para alcancar objetivos
especificos dentro de uma cultura. No caso, a magia foge do senso comum como uma pratica
simplista de supersticdes ou auséncia civilizatéria. Mauss (2003) caracteriza a magia como forte
poder simbolico entre as comunidades, sendo, muitas vezes, meio de coesdo social e ética. Assim,
¢ de suma importancia compreender esses sistemas de crengas e praticas dentro de seus contextos
culturais especificos.

Tais conhecimentos em um olhar para a ciéncia ocidental, que foi construida sobre a
negacao das possibilidades dos outros saberes. Assim, tradigdes milenares de povos indigenas,
afrodescendentes e ciganos foram ignoradas durante muito tempo. No meio académico, pesquisar
sobre essas tematicas seria invidvel. Em meio ao siléncio, os povos ancestrais conseguiram
sobreviver a dita modernidade. No entanto, ndo ¢ tempo de se calar.

Entre as problematicas do povo que tem sua origem no deslocamento constante diante de
cosmologia riquissima, sofre com as transformagdes contemporaneas entre a luta do
reconhecimento por direitos, xenofobia, racismo, vulnerabilidade social, inseguranca alimentar,
saneamento basico. Além das questdes politicas, economicas e sociais, existe a desvalorizagao

cultural entre o Estado, a sociedade civil e at¢ mesmo por meio dos proprios ciganos que carregam
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em si todos os esteredtipos negativos a partir do olhar ocidental (Adiego, 2002).

O conhecimento cigano ¢ reflexo de suas vivéncias, fugindo do padrao de saber ocidental
intelectual. A experiéncia do outro, no caso do mais velho ou idosos, ¢ repassada as demais
geragdes. O idoso cigano ¢ o mais respeitado entre o grupo, pois € nele que sdo enraizados os
saberes ancestrais (Abajo; Carrasco, 2004).

A cosmologia ancestral cigana forma o conhecimento tradicional, sendo uma parte
essencial de ordem cultural, intelectual e imaterial que foi fundamental para a sobrevivéncia e
reconhecimento como um povo. Portanto, ¢ necessario a protecdo do modo de ser cigano na busca
de garantir e legitimar os direitos de um povo multicultural que deixou um legado para auxiliar em
possiveis solu¢des de conflitos contemporaneos que ultrapassam as barreiras convencionais
ocidentais. Aspectos como lingua, familia, natureza, danca, milagre, fé, religiosidade, liberdade,
tempo, morte, vida, os elementais, alimenta¢do, as artes adivinhatorias carregam consigo um saber

precioso que precisa ser ouvido com urgéncia.

5.3 Devlesa Avilan: a magia como forma de resisténcia

Apbs a leitura da obra Pureza e Perigo de Mary Douglas, publicada no ano de 1976,
revisitamos a seguinte frase: "como somos ingénuos quando se trata das crencas dos outros!"
(p.47). A frase em questdo indaga a refletirmos o quanto criamos e recriamos, ao longo do tempo
e espaco, perspectivas limitantes e reducionistas através dos nossos olhares para com 0s outros,
sobretudo quando relatamos fé, magia e milagre.

Nesse sentido, na mesma obra, Douglas questiona o conceito de magia, diante do
posicionamento de alguns tedricos, que apresentam argumentos solidificados através da suposta
evolucéo da sociedade, e que subjugaram a magia como mero acaso a ser analisado como um objeto
de ordem superficial, desordenado, irracional e sem sentido, entre rituais realizados através do
habito e sem a nog¢do especifica de uma teologia mais profunda. Tais argumentos de uma lei,
separatista e reducionista, ocasionou com éxito a idealizacdo da magia de maneira unipolar
dominante sob o aspecto ocidental e a segmentacao entre magia e religido, sagrado e profano, ritos
e rituais, e magia e milagre.

Para a autora ¢ somente através da comunhdo de fatores, centralizado nos rituais que

podemos chegar até a esséncia da magia, f€¢ e milagre, uma vez que, a cosmovisao de uma cultura
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reflete mediante crencgas e rituais, os quais estdo profundamente conectados em associacdes
simbolicas que podem ser manifestados ndo apenas em ac¢des automaticas ou espontaneas
cotidianas, mas uma praxis intensa de significados complexos. Com o proposito de buscar uma
compreensao, atribuindo uma ordem social organizada diante da dualidade dos conflitos sociais,
através das experiéncias. “Enquanto animal social, 0 homem é um animal ritual”, a magia dos
rituais tem a funcdo de criar uma sociedade harmoniosa, em que, cada pessoa possui o seu lugar na
hierarquia e desempenham os papéis que lhes sdo atribuidos e bem definidos (Douglas, 1976).

Por conseguinte, ¢, magia e milagre relacionam-se as praticas concretas, baseadas em
interagdes e resultados tangiveis, nas quais ndo ha uma ruptura entre o material e o espiritual
(Stenmark, 2004; Leévi-Strauss,1975; Montero, 1986). Ao contrario, estdo enraizados em um
conhecimento intenso e pratico dos sistemas de relagdes intimas que existem entre os seres € suas
perspectivas diferentes em seus cotidianos e buscar nos simbolos as interacbes diante do
instrumento social que é o ritual (Douglas, 1976; Evans-Pritchard, 2005; Stengers, 2018).

No que concerne os julgamentos, académicos e ndo académicos, sobre a manifestagao da
fé, magia e milagre no cotidiano da contemporaneidade, ainda hé vestigios de algumas tendéncias,
enferrujadas em concepgdes deterministas e limitantes, que remetem a forma primitiva e
marginalizada de perceber e sentir a realidade de forma dogmatica ou teologica no contexto
religioso ocidental (Douglas,1976; Malinowski, 2008; Viveiros de Castro, 2018).

E interessante perceber que a forma como a ciéncia ocidental foi estruturada contribuiu
para que a magia fosse sindnimo de algo inexplicavel, em uma busca incansavel de provas e
evidéncias concretas de ordem cientifica, pautadas em elementos racionais. Nesse caso, a magia
ganha anotacdes daquilo que ¢ extraordindrio (no sentido de externo) ou sobrenatural (no sentido
de superioridade) (Douglas, 1976; Viveiros de Castro, 2023; Stengers, 2018).

Por outro lado, observamos um avango, mesmo que sonolento, de perspectivas através da
compreensdo da realidade mediante as narrativas de comunidades tradicionais ancestrais por meio
de falas indigenas (Ailton Krenak), quilombolas (Nego Bispo) e ciganas (Nicolas Ramanush),
sendo eternizadas na oralidade e difundidas mediante lendas, musicalidade, vestimentas, culinarias,
dangas, rezas, crengas, mitos, religiosidades e demais saberes.

A triade em questao (fé, magia e milagre) ndo pode ser analisada de forma separada, nem

como um empreendimento conservador, visto que as mesmas podem assumir varias perspectivas
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em diferentes modos de existéncias que ndo devem ser simplificadas em apenas um conjunto de
rituais fragmentados (Schweickardt, 2002; Douglas, 1976; Montero, 1986).

Um exemplo pratico seria o caso do Xama, ponto de conexao com o mundo espiritual. Na
cosmologia indigena, essa comunicagdo pode ser perceptivel em nuances de transformagdes de
pessoas em animais ou vice-versa. No caso, ndo ha distin¢do ou fronteira entre humano e ndo
humano, visto que todos comungam a mesma natureza em diferentes perspectivas ou roupagens. E
importante ressaltar que nao existe um sistema de hierarquia superior ou inferior entre humanos e
nao humanos, ja que todos fazem parte da mesma esséncia (Viveiros de Castro, 2005).

Nesse contexto, para as sociedades indigenas da Amazonia, descritas por Viveiros de
Castro, o sentido de fé, magia e milagre ndo envolve uma ruptura entre o ser natural e o
sobrenatural, mas reflete uma visao de mundo onde o divino ¢ uma parte continua da vida e das
relacdes cosmologicas. Em concordancia com os estudos de Stengers (2018), apontam que as
relagcdes humanas e ndo humanas a perspectiva da cosmologia de diferentes povos podem ser uma
possibilidade de respostas para a nossa complexa sociedade.

Em suma, a fé, a magia e o milagre funcionam como elementos de resisténcia, uma vez
que sdo ferramentas concretas para fortalecer a desconstrugcao dos padrdes de controles sociais
impostos, desconfigurando um sistema homogéneo de dominacdo secular de cunho eurocéntrico,
colonizador, ocidental e racionalista (Douglas, 1979; Montero, 1986; Stengers, 2018).

Em termos conceituais compreendemos fé, magia e milagres através da experiéncia e
vivéncia instituidas de significados, sendo o local de Devlesa Avilan uma Tsara que trabalha com
experiéncias e vivéncias da ancestralidade cigana por meio do sentir humano e ndo humano diante
das atividades no cotidiano.

A conexao entre o plano fisico e o dito espiritual ocorre por meio de um médium, que €
um instrumento fluido que remete ao elo entre o material (visivel) e o imaterial (invisivel). Ja as
entidades, também chamadas de espiritos, vivenciaram experiéncias terrenas inseridas diante de
olhares da cosmologia cigana (Amarante, 2023).

Nas linhas seguintes, também precisarei ultrapassar as linhas formais da academia e peco
licenca para colocar alguns trechos com o uso de pronomes na primeira pessoa, utilizando o meu
lugar de fala e escrita. Para comegar, preciso ressaltar que, até onde eu sei, de fato ndo tenho etnia

cigana em lagos sanguineos.
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A perspectiva a respeito de ciganos em minha ancestralidade familiar se faz presente entre
contos e encontros, em narrativas simplificadas, referentes a dualidade na qual s3o classificaveis
entre mocinhos ou vildes. Para mim, aquilo era simples demais, mas adorava as historias que eram
repassadas entre aventuras e beleza de um povo cheio de sabedoria em conversas com 0s mais
velhos em noites estreladas no interior do Piaui. Na cidade, as aventuras ciganas ja eram recontadas
repletas de cautela, associada a roubos, furtos e medo do outro.

Fiquei com a primeira versao da infancia, adolescéncia e vida adulta. No meio académico,
0 espaco para falar de minoria ainda era repleto de clichés tradicionais. Sim, pouco se tinha a
percepcao de indigenas, negros ou outras formas de comunidades tradicionais. As disciplinas eram
pautadas em um eurocentrismo decepcionante. Em um trabalho académico, tive a possibilidade de
escolher falar sobre ciganos, no entanto, a recep¢ao do professor foi a versdo das cidades ao afirmar
que todos os ciganos sdo ladrdes.

Enfim, aquelas palavras ficaram engasgadas durante muito tempo, e resolvi avaliar se
realmente era aquilo que queria para minha vida pessoal ou académica. Entdo, a inexperiéncia me
fez procurar outros recursos e retornei a espiritualidade. Conheci o templo e, apos dois anos, me
tornei filha da casa.

Logo em seguida, na tentativa de inserir a minha vivéncia cotidiana na segunda
dissertacdo, descrevendo as representagdes ciganas no local de f€, foi um periodo de convivéncia
constante diante do receio de encarar a rigidez da academia. No entanto, foram os primeiros ensaios
que proporcionaram a abertura do caminho para o mestrado, relatando a fé e olhares para a
ancestralidade cigana que se faz presente em meu cotidiano.

O sentido da palavra olhar transcende o que percebemos de imediato no campo da visao
de ordem fisica. E necessario compreender o verbo em questio em uma percep¢do ampliada e
interligada, muitas vezes, a sensibilidade dos sentidos e suas multiplas facetas em suas cores,
formas e aromas peregrinando mediante o consciente e o0 ndo consciente.

Diante desse universo, as entrevistas foram realizadas entre os anos de 2023 e 2024 com
vinte médiuns, em diferentes momentos e tempo de casa (0s mais velhos tém oito anos de
caminhada e 0s mais novos tém um ano de vivéncias no templo).

Em termos didaticos, ilustrativos e simbdlicos, nas proximas paginas apresento, através

das minhas méos, algumas imagens que tém significado relevante durante a minha experiéncia do
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templo. A escolha da flor foi intuitiva, em um dia de ritualistica, sentir a presenca da chuva e
registrei tudo antes de chover e desorganizar a ordem de cada espago. Em seguida, percebi que

poderia usar as fotos de forma sutil e simbolica na caminhada da dissertagao.

Figura 21- Uma flor, pai Pablo e Santa Sara Kali

Fonte: Luana Sousa- arquivo pessoal.

A Tsara é um lugar vivo, que transcende o fisico, é cuidado diario e € sempre constante a

presenca de humanos e ndo humanos em suas diversas manifestacdes. A parte de protecdo

espiritual, a praticas de defesas de evitar obsessores, na qual predomina o cigano Juan, que trabalha

com a disciplina. Seu simbolo é a pimenta, punhal e o gavido. Sua saudag¢do, salve sua forga, salve
o seu poder! (Amarante, 2024).

A prote¢do também simboliza a parte da forga e confianga em nossas atividades didrias

diante de nossos conflitos internos ou externos. “Cigano Juan, através da disciplina e do respeito,
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resgata nossa fé pela vida, reorganiza os lacos familiares, atua na magia de modo geral” (Junior,
2024). Sobre a familia e o apoio durante a caminhada espiritual as respostas ndo foram
homogéneas. Alguns contam com o apoio da familia constante e ativos em inimeras atividades do
templo constituindo até mesmo familia. Minha familia parte de mée sdo bem tranquilos, na parte

do meu pai ndo se identificam, porém ndo falam mal (Dutra, 2024).
Figura 22- A magia da protegao

Fonte: Luana Sousa- arquivo pessoal.

Outros ja ndo recebem apoio, mas, sdo aceitos independente da religido: “mais ou menos,
como eu ja sou maior de idade, ndo proibiram e nem falaram muito, as vezes me ajudam com 0s
custos da fé, mas ainda ha o preconceito enraizado pelo medo criado pelo cristianismo” (Silvia,
2024).

Recebi apoio, minha familia é cat6lica, porém todos frequentam o templo (Castelo
Branco, 2024). Na minha casa, todos estdo ligados ao Templo Devlesa Avilan, porém, minha
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familia externa ndo aceita 0 meu chamado a espiritualidade (Ribeiro, 2024). E em alguns casos
predominam o preconceito familiar “Também ja fui discriminado por alguns familiares que séo
evangélicos e ndo aceitam minha religiosidade e f&” (Siqueira, 2024).

Outra questdo importante no templo € o resgate da filosofia cigana ancestral, através dos
ensinamentos dos ciganos de etnia, dentro da ritualistica, praticas de dancga, ou 0 uso de oraculos
Ou em cursos sobre 0s povos ciganos. Logo, que aceitam desenvolver a sua mediunidade no templo,
é orientada a compreender sobre a cultura dos povos ciganos ao longo da historia, evitando
reproduzir estereotipos. Silva (2024) argumenta que, “por falta de conhecimento real sobre a
cultura cigana, o desconhecido gera medo, e esse medo gera fake news e deturpacdes sobre a cultura
cigana”.

Eu acho que por estar relacionada com as profissdes através das quais
sobreviviam, pois ha desconfianga sobre a capacidade deles, muitas vezes como
consequéncia do preconceito social, da expulsdo de territorio e outras
perseguicdes (Pontes, 2024).

Figura 23- A prospera cultura do povo cigano.
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Fonte: Luana Sousa- arquivo pessoal.
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Alguns médiuns relataram o desconhecimento ou preconceito antes de conhecer a Tsara e
todos frisaram a falta de informag&o como principal barreira para eternizar os esteredtipos quando
imaginamos 0S povos ciganos. “Isso acontece por ser um preconceito historico, por se

referenciarem a este povo como bandidos, profanos e aproveitadores da fé” (Rodrigues, 2024).

Figura 24-A busca de tolerancia.

Fonte: Luana Sousa- arquivo pessoal.

“O que ¢é transmitido é que o povo cigano é interesseiro, usurpador, que usa de magias
erradas. E simplesmente tudo ao contrario” (Gomes, 2024). A simplificacdo dos povos ciganos
gera eternos preconceitos. “As historias contadas antigamente dos ciganos séo interpretadas de
maneira equivocada, trazendo para os dias atuais esses preconceitos” (Dutra, 2024).

Nesse mesmo sentido, outro discurso presente ¢ em buscar expandir a tolerancia e o

respeito, configurado como espaco que difunde a pratica de uma religido universalista, agregando
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e promovendo o respeito, com os diferentes saberes de elementos de diversas religioes: hinduistas,
budistas, catdlicos, evangélicas, islamicas, judaicas, xamanicas, candomblecistas entre outras. Se
voce for catolico, budista, umbandista ou evangélico, ndo tem nenhum problema em desenvolver
sua mediunidade no templo (Amarante, 2023).

Ramanush (2023) destaca a questao da religido sob a forma universalista dentro do mundo
cigano, na medida em que partilham a ideia de uma convivéncia harmonica com iniimeras religioes.
O respeito ¢ a parte primordial entre as comunidades, uma vez que, geralmente, ¢ a familia que
mais influéncia na pratica ou adaptacdo de determinada religido. Entre um exemplo das adaptagdes,
temos o fato preservado e estimulado, principalmente em familias mais tradicionais, o incentivo ao

casamento cigano, independente da religido praticada.

Figura 25- Respeito e sorte ¢ o que queremos.

Fonte: Luana Sousa- arquivo pessoal.
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A falta de respeito diante da ignorancia leva a algumas situagdes ocasionais de
intolerancia, tanto em momentos coletivos quanto individuais. O vitimismo ndo faz do discurso do
templo ou de qualquer entidade, a informagao ¢ a melhor forma de resposta diante de tais situagdes
(Amarante, 2024). Um caso marcante mencionado por algumas pessoas foi o que aconteceu na
Nova Ceasa, centro de abastecimento do Piaui administrado pela iniciativa privada. Todos os anos
temos uma oferenda a cigana Esmeralda, oficio em que resgatamos a ancestralidade cigana, no ato
de pedir alimentos, frutas e verduras, como os ciganos faziam antigamente nas feiras livres. Sempre
apresentamos nossa santa Sarah e cobrimos os cabelos com lengos, alguns aceitam, outros curiosos,
outros ja conhecem e sempre realizam boas doagdes, outros escolhem as piores frutas. Enfim, apds
as doagoes, todos os alimentos sao transformados em doces e alimentos que sdo entregues a
populacdo e a comunidade em geral (Mouréo, 2023).

Diante disso, no ano de 2023, no fim das atividades, ficamos em partes separadas. Eu
fiquei proximo aos segurangas, porém sem lengo. Entre as conversas dos segurangas, ouvi que eles
estavam a procura de um grupo de ciganos com saias coloridas que “extorquia” os feirantes e
estavam causando medo e estranhamento entre os feirantes.

Logo ap6s, eles perceberam a minha presenga e responderam que ja estavam localizados
e ja estavam de saida. No dia seguinte, conversei com a coordenacao, que ficou ciente de toda essa
situagdo, mas em resposta relataram que nao poderia fazer nada e que aquele espago era um local
privado e os feirantes comunicaram aos segurangas que estavam fazendo o trabalho deles. Entdo,
sugeri uma oficina para desmistificar a imagem estereotipada sobre os ciganos. No entanto, a
coordenagdo colocou barreiras sobre dias ou datas. No ano seguinte fizemos o oficio novamente.

Além dessa situagdo especifica, diante dos olhares dos outros, observamos as seguintes
frases no cotidiano: "leia a minha mao, cuidado com os ciganos, eles sdo todos iguais " (Lopes,
2023). Outro ponto mencionado foi o uso de transporte de aplicativos que relataram frequentemente
0 cancelamento ou estranhamento com as indumentarias ritualistica. “Também ja fui intimidado
com olhares, falas e atitudes por motoristas de aplicativos de transporte simplesmente por estar
com roupa ritualistica” (Siqueira, 2024).

O deslocamento até o local fisico onde sdo realizadas as atividades ¢ algo frequente, visto

que os médiuns diariamente limpam ou realizam alguma atividade especifica no local. Todas as
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semanas tém atendimentos a comunidade ou acompanhamento na sala de cura, entre troca de
passes, terapia com luzes, cromoterapia ou cristais.

Entre os dados obtidos, em relagdao a frequéncia de presenca dos filhos da casa, entre
limpezas e atividades, estdo distribuidos da seguinte forma: 50% dos entrevistados relataram que
vao ao local diariamente, 25% informaram que vao ao templo semanalmente e 25% registraram

que realizam atividades da casa mais de uma vez na semana (figura 26).

Figura 26 — Frequéncia dos participantes do templo Develsa Avilan.
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Fonte: Luana Sousa- arquivo pessoal.
A presenca constante de médiuns no templo ¢ fundamental para a manutencao fisica do

local. J4 as atividades espirituais (figura 27) sdo realizadas por meio de rezas e oragdes € servem
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como elementos de manuten¢do da fé em nosso cotidiano. Essas oragdes podem acontecer em casa,

trabalho ou no proprio templo (Amarante, 2023).

Figura 27- Atividades espirituais dos participantes do templo Develsa Avilan.
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Fonte: Luana Sousa- arquivo pessoal.

Nesse aspecto, sugerimos a seguinte pergunta: com que frequéncia vocé dedica seu tempo

a atividades espirituais individuais, como, por exemplo, preces, rezas ou meditagdes? Entre os

dados obtidos percebemos que as oracdes, rezas estdo conectadas com as ag¢des do cotidiano. 70%

confirmaram que diariamente desenvolvem algum tipo de atividade espirituais. 15% afirmaram

que semanalmente desenvolvem atividades espirituais individuais e 15% sugerem que mais de uma
vez por semana intercalam acdes de preces, rezas ou meditagdo (Figura 27).

A magia e fé se manifestam e estdo presentes no dia a dia (Melo, 2024). A simbiose entre

magia, fé¢ e milagre no cotidiano estabelece a busca do sentido associada a pequenos milagres em

nosso cotidiano, resguardada pela esperanga, € a energia para andar no meio do caos de uma

sociedade cada vez mais fragmentada (Amarante, 2023). Ampliando assim a visdo da vida nesse



135

plano e ir além, a profundando a forma de trabalhar a percep¢do, humano e ndo humano (Gomes,

2024).

Figura 28- Gnomo um ser nao visivel.
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Fonte: Luana Sousa- arquivo pessoal.

Para Monteiro (1986), ndo existe uma separagao entre mundo visivel e ndo visivel, a magia
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atua na sua esséncia através da coletividade. S6 tem sentido e eficacia porque ¢ a sociedade falando
através do magico, sociedade esta que lhe empresta sua for¢a. Schweickardt (2002), argumenta que
a magia, muitas vezes, aparece mais no nosso cotidiano do que em nossa consciéncia, mas esta ai
guiando nossas agdes, dando sentido as nossas palavras, gestos e significando o mundo que aparece
para nos.

Os simbolos e a magia s6 ganham sentido através da experiéncia vivenciada
diariamente. Para os médiuns da casa cada simbolo tem um significado, um amuleto ndo ¢ um
mero objeto de enfeite ou de decoracdo, apresentam sentido de protecdo, for¢a e conexdo com o
plano que n3o conhecemos. Um oraculo pode revelar aquilo que fica no inconsciente ou

adormecido em nossa alma (Mourdo, 2023).

Figura 29- A simbologia da fé.

Fonte: Luana Sousa- arquivo pessoal.

Carl Jung (1964) aponta a magia como uma possibilidade de manipula¢ao pontual do
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mundo fisico, funcionando como uma forma de influenciar a psique e os processos psicoldgicos,
promovendo transformacdo pessoal. "Existe uma correlagdo entre o interno € o externo, por
exemplo, os elementares, terra, ar, fogo e agua, sao interligados a cada sentimento, prosperidade,
comunicagdo, transmutacao e emocao respectivamente" (Alexandria, 2024).

Magia e milagre sdo manifestacdes naturais da €, e que apesar de naturais a
ciéncia ainda nao consegue provar ou explicar. A fé € o que torna a magia e o
milagre possiveis, fé € acreditar no invisivel, ¢ acreditar que algo é possivel
antes mesmo de se ver acontecer (Siqueira, 2024).

Quando alguma magia ¢ realizada, precisa-se ter fé para que o milagre acontega sao trés
coisas que se completam (Dutra, 2024). Malinowski (2008) argumenta que a magia tem as suas
origens nas emogoes do individuo, sendo uma energia condicionada para um determinado sentido
ou intencionalidade. J& Jung (1964) explora a ideia de que a magia pode ter uma base psicoldgica,
ligada ao inconsciente coletivo e a simbologia interna.

Fé ¢ poder acreditar naquilo sem dar espago para a diivida. Magia ¢ forma de
modificar o ambiente fisico e espiritual; energia que move o universo. Milagre &
algo que acontecer fora do padrio estabelecido ou sem uma explicagdo plausivel
aparente. Quando um mais um nao ¢ igual a dois. Faz parte do nosso dia a dia se
aumentamos a conexao entre o visivel e invisivel (Silvia, 2024).

Nesse sentido a magia pode estar relacionada a crer em algo que a ciéncia ndo explica,
mas que nos preenche de uma forma que ndo conseguimos explicar, mas que nos inspira a crescer,
ter autoconhecimento e evoluir como pessoas (Alexandria, 2024).

Entre as narrativas que englobam as perspectivas, diante daquilo que se compreende e
sente, como a natureza, visivel a partir de olhares holisticos, estabelece diretamente a relagao entre
humano e ndo humano. A fé é o elo entre o ser e a natureza, a conexao entre todos os elementos

(Gomes, 2024).

Fé ¢ o que move, ¢ o acreditar que existe algo bem maior do que qualquer
problema, ¢ a certeza de que pra tudo hd uma solugdo, mesmo diante dos dias mais
escuros! Magia ¢ o transformar, ¢ tudo aquilo que se manipula para fazer algo
acontecer. Milagre € a jungdo da fé com a magia, ¢ a forca da fé capaz de realizar
qualquer desejo, e realizar coisas até & tdo impossiveis (Castelo Branco, 2024).

E a base das magias, da forca que recebemos e sem ela nada somos ou fazemos (Oliveira,
2024). A natureza estd sempre presente no templo, noventa porcento das atividades envolvem a
natureza em suas multiplas formas de agir (Dutra, 2024).

A filosofia cigana nos ensina a buscar a plena conexao com a natureza, respeitando
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e preservando o meio ambiente. Para além disso, aprender como cada elemento
influencia e pode influenciar em nossas vidas através das energias que possuem
(Siqueira, 2024).

Figura 30- Natureza e fé.

Fonte: Luana Sousa- arquivo pessoal.
Natureza é a parte primordial da relacdo homem e espiritualidade (Rodrigues, 2024).
Portanto, para muitos, existe uma relacdo entre Deus e a natureza, seu relacionamento é direto,

agindo entre a fé e o sagrado (Pontes, 2024).

Hoje vejo a natureza como a base para a nossa existéncia, e que s6 dependemos
dela para existir. A natureza se transforma, se doa, se entrega, para nos manter
vivos! E os ensinamentos do templo me faz ter mais nocao disso tudo, e de
preservagao (Castelo Branco, 2024).
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Podemos usar até uma simples vela para poder curar alguém, com o poder da fé! Todos
os trabalhos de cura tém natureza, o uso dos chas faz parte das praticas ciganas, os valores de
enxergar nosso corpo como um templo sagrado também influenciam a cuidar dele (Alexandria,

2024).

Eu penso e observo que tudo esté interligado de uma forma tdo complexa ao ponto
de uma simples palavra trazer cura, uma simples borboleta ter tanto significado e
poder. A natureza € a propria manifestagdo de Deus (Silvia, 2024).

Conforme observamos a natureza também pode ser interligada com a cura. Cura em um
sentido amplo, ndo somente como fim da doenca do corpo, mas incluimos os males da alma. A
cura acontece por fé ou merecimento da pessoa, as vezes a propria dor fisica age como instrumento
de cura da alma. Nada acontece por acaso, a espiritualidade ndo ¢ injusta, tudo ¢ um aprendizado

nessa vida de vocés (Cigano Pablo, 2023).

Figura 31- Os cristais e o poder de cura.

Fonte: Luana Sousa- arquivo pessoal.
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Eu sou uma prova de que as ervas curam (Alcantara, 2024). Foram relatados alguns casos
de cura fisica de doencas, desde as mais complexas, como um cancer, a um quebranto. Tudo é
merecimento, fé e confianca. Nem todos tém direito a cura, mas tém o direito de aprender naquela
doenca, seja fisica, mental ou espiritual. Toda doenca nasce de um propdsito, nada é em vao
(Cigano Pablo, 2023).

Conforme a Organizacdo Mundial da Satde (OMS), em 1946, saude € definida como um
estado de completo bem-estar fisico, mental e social, e ndo apenas como a auséncia de doenca ou
enfermidade. A cura ocorre de forma pelejante, holistica, mistica ou verbal, esta tudo tdo conectado
que qualquer coisa pode trazer a cura, os materiais so catalisam o processo (Silvia, 2024).

Acreditamos sim que as ervas, cristais ¢ demais elementos naturais nos auxiliam
a encontrar, manter e restaurar esse equilibrio, o que pode ser chamado sim de
cura. Na natureza hé resposta para tudo. Sabemos inclusive da importancia dos
médicos e dos medicamentos convencionais, pois seus conhecimentos e principios
ativos também se originam na natureza (Siqueira, 2024).

A salde vem do equilibrio do ser, em seus aspectos fisicos, mentais, emocionais,
espirituais e materiais. O uso de ervas em seus multiplos aspectos transcorrem desde os primordios
da humanidade (Ferreira e Marques, 2018).

Dessa maneira, uso de ervas, frequentemente, estd associado ao sagrado. Podemos
observar que as ervas sdo protagonistas dentro de uma realidade de cura guiada por um conjunto
de saberes empiricos e ancestrais executados por pessoas que se diferenciam em seus grupos
étnicos por possuir habilidades sagradas e por serem capazes de manejar plantas, raizes, aguas,
minerais por meio de oracdes, rezas, bencdos e outras ritualisticas promovendo a restauracao do
bem-estar humano (Do Vale, et al, 2023).

Outro elemento fundamental presente na casa ¢ a representacdo de santa Sara Kali que
para maioria ¢ considerada a padroeira do povo cigano e em sua feminilidade maternal ensina os
valores da cultura cigana: amor, disciplina, f¢, entrega e caridade ao préximo (Alexandria, 2024).

Santa Sara Kali ¢ minha mae espiritual e a guardia da espiritualidade cigana (Siqueira,
2024). Ela ¢ a padroeira do povo cigano, que oportuniza a todos ter acesso aos guias que
professam de forma unica a caridade ensinada por Jesus Cristo (Gomes Mourdo, 2024).
Padroeira e minha mae que me guia e me protege por onde ando. A razdo de toda permissao que

temos em pregar nossa religido e ter as bencaos de todo povo cigano na nossa vida (Oliveira, 2024).
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Figura 32 - As ervas que curam.

Fonte: Luana Sousa- arquivo pessoal.

A representacao fisica da imagem de Sara Kali por ser uma santa negra, pode causar certo
espanto ou estranheza, principalmente, entre os primeiros olhares. Sendo comum tais
questionamento: Ela é morena? E uma santa negra? Ela é indiana? Ela foi queimada? (Santos,
2021). Apesar das duvidas e inquietagdes também ha sentimentos de conexdes e representatividade
imediata:

E se vocé pensar que ela ¢ uma santa negra e o tanto de humilhacdo que a gente
passa todos os dias, independente da nossa cor, imagina quando vocé ¢ negro? E,
foi inevitavel eu me conectar com ela, me sentir, de certa forma, representada por
ela, sou negra, e na igreja catolica vocé s6 tem uma santa negra, as igrejas vao
mais para nossa senhora, uma mulher branca e outras santas que sdo brancas do
que para ela, né? E ai, quando eu cheguei vi eu lembro que a primeira vez que eu
a vi, eu meio que me assustei justamente pelo fato dela ser negra (Lopes, 2023).
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Figura 33- A santa negra.

Fonte: Luana Sousa- arquivo pessoal.

Entre os relatos de alguns médiuns da casa Sara Kali pode ser uma inspiracdo de vida € a
manuseando a fé e magia no cotidiano. “Ela é ndo s6 uma santa que eu cultuo para fazer pedidos,

mas uma santa que eu cultuo por ser uma inspiragao para minha vida” (Lopes, 2023).

Protetora de todos os ciganos, ela ¢ meu caminho. Tudo ¢ onde eu conheci meu
verdadeiro eu. Mae Sara, além de ser a padroeira do povo cigano, significa forga,
coragem ¢ a vontade de lutar todos os dias pelo que almejamos (Dutra, 2024). Santa
Sarah Kali pra mim ¢é o Norte, e o simbolo da resisténcia, do amor, ¢ da bondade! Eo
amor que ela emana através do povo cigano que faz com que eu possa melhorar cada
dia mais, evoluir espiritualmente, e a forca para que eu possa continuar! (Castelo
Branco, 2024).

Assim, Sara Kali representa a forga, resisténcia e fé. E considerada uma santa apesar de
nao canonizada, também ¢ protetora de mulheres gravidas e associada a devogao aos povos ciganos,

sendo cultuada, em ordens espirituais, quanto em ativismo politico. Politico no sentido de
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representar uma mulher negra, fornecendo uma visao moral através da mediagao da espiritualidade

e da religido ndo institucional (Asavei; Bushnell,2023).

Figura 34- O amor e os estudos.

Fonte: Luana Sousa- arquivo pessoal.

Por conta da dominancia da religido crista e da cultura eurocéntrica Sara Kali e a cultura

cigana se apresenta mais por meio da desinformacdo em nossa sociedade (Alexandria, 2024). A

informacao cura, liberta, educa e transforma (Siqueira, 2024). Os estudos e pesquisas de fora

também trabalham para desconstruir preconceitos e a fortalecer a valorizagdo da diversidade

cultural e religiosa (Alexandria, 2024). Sendo um eixo fundamental j4 que expande nossa cultura

e conhecimento a quem ndo tem uma real sapiéncia do que realmente o povo cigano representa!
(Oliveira, 2024).

As pesquisas sao lugares de falas e também deve ser um lugar de cuidado. Ja foram

realizadas algumas pesquisas no templo, porém nem todas foram reflexo da nossa realidade e até
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mesmo contribuiram para mistificar aquilo que ja permanece enraizado na sociedade. Em uma
dessas pesquisas um artigo afirmava que as mulheres eram submissas ao sistema patriarcal da casa.
E preciso explorar e questionar as pesquisas, através da interdisciplinaridade, principalmente
quando fazemos parte de um tema tao sutil que ao longo do tempo predominou relagdes que
buscavam uma superioridade tnica de verdade (Santos, 2021).

Schweickardt (2002), no tocante a relagdo entre ciéncia, religido e magia, destaca a
inviabilidade de estabelecer uma ordem hierarquica vertical de superioridade em referéncia ao
outro, uma vez que a ciéncia ¢ resultante do interesse da humanidade de racionalizar todos os
elementos da vida. No entanto, ndo foi possivel invalidar a busca da magia para atender os
sofrimentos, objetivos ou subjetivos, precisamente porque a vida ¢ complexa demais para estagnar
em um unico modelo de realidade padronizada para todas as pessoas.

Entre as experiéncias da caminhada de pesquisa, mediante a ancestralidade cigana, geram-
se inumeros sentimentos dicotomicos, desde o imediato encanto ao tema sutil e curioso até o
espanto com a possibilidade de ultrapassar olhares pré-concebidos em nossa sociedade, usando

elementos da fé, magia e milagre como forma de resisténcia.
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Andar com fé eu vou
Que a fé ndo costuma faiar
Andar com fé eu vou
Que a fé ndo costuma faiar

Que a fé ta na mulher
A fé t& na cobra coral
Oh, num pedaco de péo

A fé ta na maré
Na Iamina de um punhal
Oh, na luz, na escuridao

Andar com fé eu vou
Que a fé ndo costuma faiar (olélé)
Andar com fé eu vou
Que a fé ndo costuma faiar (olald)

A fé t& na manha
A fé ta no anoitecer
Oh, no calor do verao

Afétavivaesa
A fé também ta pra morrer
Oh, triste na solidéao

Certo ou errado até
A fé vai onde quer que eu va
Oh, a pé ou de aviao

Mesmo a quem nao tem fé
A fé costuma acompanhar
Oh, pelo sim, pelo né&o

Andar com fé eu vou
Que a fé ndo costuma faiar (olélé)

(Andar com fé - Gilberto Gil)

Ao longo do tempo e espaco, em inumeras andangas ndo lineares, através das trocas de
saberes e fazeres de diferentes povos, conseguimos abrir e construir nossos caminhos. No entanto,

nas estradas enfrentamos alguns obstaculos paralisados, muitas vezes, no medo do outro, por meio
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da ignorancia e da falsa sensacdo de superioridade ocasionada na separagdo entre ciganos € nao
ciganos, natureza e razao, humanos e ndo humanos, magia e ciéncias.

No caso dos povos ciganos, as diferengas pontuadas surgem simplesmente pelo fato de
serem ciganos e desde o primeiro contato com o outro, geraram incomodos a rainha ao campongs.
Entre perseguicdes, escravidoes e genocidios, e atravessando os caminhos, chegam a América com
algumas herangas coloniais, consolidadas por meio da literatura permeando aos tempos atuais
diante da escassez de politicas publicas.

Perante a necessidade de novas rotas, o caminho da transmutagdo ¢ um processo lento e
gradual, no qual, muitas vezes, as contradi¢des entre o velho e 0 novo se misturam. No Piaui, apesar
dos mesmos esteredtipos construidos em raizes europeias, 0os povos ciganos apresentam algumas
singularidades que variam de casos de policia a milagre.

Na cidade de Teresina-PI, no local de pesquisa, o templo Devlesa Avilan, observamos as
relacdes entre fé, magia e milagre que ocorrem diante do cotidiano, com a fusdo do universo
ancestral entre o modo de ser e fazer.

A percepgdo de religiosidade inserida na cosmologia cigana remete a elementos da
natureza e diferentes maneiras de sentir e perceber o mundo. Ndo existe uma religido cigana,
existem adaptacOes da ancestralidade em diferentes religides em comunhdo com elementos
presentes na natureza diante do modo de ser cigano.

A natureza e os elementais, o fogo, a terra, o ar e a agua, fazem parte de nds, pois somos
a propria natureza. S3o presentes de forma essencial nas cosmologias tradicionais (ciganas,
indigenas e quilombolas). Nesse caso, as relagdes entre humanidade e natureza, os elementos
humanos e nao humanos funcionam como os feixes condutores da fé. O cotidiano € centro de agdes
que moldam os desafios e possibilidades do sentir, agir e vivenciar a realidade.

Andando entre a fé e o milagre do nosso cotidiano ¢ preciso ter novos olhares
direcionados para a natureza e a ancestralidade junto a sua consagracdo diante das relagdes
cosmolégicas. Precisamos nos reconectar com uma certa urgéncia com a ancestralidade pois s6
assim poderemos perceber a magia da vida.

Em suma, a fé, a magia e o milagre funcionam como elementos de resisténcia, uma vez

que sdo ferramentas concretas para fortalecer a desconstru¢cdo dos padrdes de controles sociais



148

impostos, desconfigurando um sistema homogéneo de dominagdo secular de cunho eurocéntrico,
colonizador, ocidental e racionalista.

E interessante mencionar a urgéncia em novas pesquisas que abordem essa tematica em
diferentes areas de saber, buscando desmistificar os eternos estereotipos. Stengers (2018) relata que
escrever ¢ uma experiéncia de transformagdo metamorfica. Entdo, que ndo faltem palavras e que
garantam a voz daqueles que foram silenciados. Que a roda cigana sempre nos conduza pelos
caminhos de humildade e disciplina! Que a sua resisténcia nos sirva de inspiragdo para vencer
nossos objetivos! Que o povo cigano possa trazer sempre alegria € cor para os nossos caminhos!

(Cigano Pablo, 2024).
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Apéndice 1- Questionario utilizado nas entrevistas.

UNIVERSIDADE ESTADUAL DO PIAUT — UESPI
PRO-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUACAO - PROP
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM SOCIEDADE E CULTURA — PPGSC

Pesquisadora/ Mestranda: Luana Maria Sousa Santos.
Orientador: Po6s Doutor Luciano Silva Figueredo.

Titulo: FE, MAGIA E MILAGRE: templo cigano Devlesa Avilan.

Teresina- Piaui, __ /_ /2023

QUESTIONARIO

1. Nome:

2. ldade:

3. Vocé se identifica como?

( ) Homem Cis () Mulher Cis ( ) Homem Trans ( ) Mulher Trans ( ) Nao
binario ( ) Género Fluido

4. Como vocé identifica sua sexualidade?

() Heterossexual ( ) Homossexual ( ) Bissexual ( ) Assexuado ( )
Outros

5. Com qual cor/raga/ etnia vocé se identifica?

( ) Branca ( ) Parda/mulata ( ) Preta ( ) Amarela ( ) indigena ( ) cigana ( )
Outra

6. Qual fé vocé professa:

7. Qual o seu estado civil?
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() Casado (a) ( ) Solteiro (a) ( ) Uniao estavel ( ) divorciado (a) ( ) viuvo(a)
8. Vocé tem filhos?
( ) Sim ( ) Nao

9. Qual a sua ocupagao atual?

10. Qual o seu nivel escolar?

11. Em qual cidade/Bairro vocé reside?

12. Com qual frequéncia vocé vai ao templo?

) Diariamente

) Semanalmente

) Mais de um vez por semana
) Uma vez por semana

) Quinzenalmente

) Mensalmente

) Apenas nas festividades

) Anualmente

e e e e e e N

13. Com que frequéncia vocé dedica seu tempo a atividades espirituais individuais, como
por exemplo, preces, rezas ou meditagdes.

) Diariamente

) Semanalmente

) Mais de um vez por semana
) Uma vez por semana

) Mensalmente

) Apenas nas festividades

) Raramente ou nunca

e e e e e N

14. Em qual ano e como vocé conheceu o templo cigano Devlesa Avilan?

15. Vocé considerava uma pessoa com preconceituoso (a) antes de conhecer o templo?
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16. Ha décadas que os povos ciganos sofrem diversas formas de preconceitos sendo
alguns bastante violentos. No Piaui temos alguns casos como o ciganinho roldao de
Esperantina e o Joao Cartomante do municipio cocal da estagdo. Vocé conhece algum
desses casos?

17. Como era a sua relagdo com os ciganos €tnicos e espirituais antes de conhecer o
templo? Atualmente continua a mesma perspectiva ou mudou?

18. Vocé ja sofreu algum tipo de preconceito por professar a sua fé¢? Como se sentiu?

19. Como foi / ¢ a relagdo entre sua familia e sua f€? Vocé recebeu apoio? Alguém da sua
familia também se identificou com a espiritualidade do templo?

20. Qual a sua fun¢ao/ cargo dentro do templo?

21. Como vocé observa a questao da hierarquia dentro do templo?

22. Voce ¢ médium desenvolvente do templo?
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( ) Sim( )Nao

23. Para vocé o que ¢ vaidade mediunica?

24. Em relagdo a faixa etaria entre idosos e criangas no templo como vocé observa essa
relagdo?

25. Em relagdo aos cargos femininos vocé considera existente uma relacdo de submissao?

26. Em sua opinido por qual motivo ainda existe preconceito quando se pronuncia a
palavra cigano?

27. Como vocé observa o sincretismo religioso presente no templo?

28. Para vocé quem Santa Sarah Kali? O que significa no seu cotidiano?
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Para vocé o que significa fé, magia e milagre?

30.

Para vocé o que mudou antes e depois da entrada no templo?

31.

Como foi o periodo de pandemia e de isolamento ao menos fisicamente das
atividades do templo?

32.

Dentre as experiencias e vivéncias pessoais externas ao templo como o outro enxerga
sua vivéncia espiritual?

33.

No nosso mundo moderno e dinamico nas redes sociais ¢ um ponto de visibilidade.
Vocé costuma postar ou expressar sua religiosidade? Como isso ocorre?

34.

Como vocé observa a relagdo entre a natureza dentro dos ensinamentos que sao
repassados no templo?

35.

Como vocé se sente processo antes, durante e apds a0 no momento da incorporagao?

36.

Como ocorrem os processos de rituais e ritos?
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37. Em alguns estudos recentes observa-se a crescente busca de magias instantaneas como
vocé entende isso?

38. Vocé poderia falar um pouco sobre a busca por amarragoes?

39. A saude ¢ outro ponto importante a ser mencionado. Como ocorre a pratica da saude?
Esta relacionado ao uso das ervas, chas e cristais?

40. Os elementos fogo, agua, terra e ar também fazem parte da rotina de magias e
ritualisticas?

41. Qualquer pessoa pode realizar magia?

42. As expressoes da cultura cigana esta presente do templo como podemos entender a
questdo da danca, arte, culinaria, oraculos, medicina tradicional, roupas, fogueira, a
roda, o Khis romani, o romani, as musicas ¢ 0s animais.
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43. Como ocorre o casamento dentro do templo? € como o visto o nascimento de uma
crianga?

44. Como ocorre a relagao da morte ¢ o enfrentamento do luto?

45. Vocé considera importante pesquisas académicas?
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Apéndice 2 - Termo de Consentimento Livre e Esclarecido-TCLE

€

UNIVERSIDADE ESTADUAL DO PIAUI — UESPI PPG
SOCIEDADE E CULTURA

PRO-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUACAO - PROP .
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM SOCIEDADE E CULTURA — PPGSC

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO-TCLE

IDENTIFICACAO DOS PESQUISADORES RESPONSAVEIS PELO PROJETO

INSTITUICAO:

Universidade Estadual do Piaui — UESPI

CAMPUS: Poeta Torquato Neto- Teresina/Piaui

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM SOCIEDADE E CULTURA — PPGSC
PESQUISADORES RESPONSAVEIS:

Mestranda: Luana Maria Sousa Santos

Telefone para contato: (86) 98192-5805/ (86) 3220-2089

E-MAIL: luanasousahistoria@gmail.com

Orientador: Dr. Luciano Silva Figueredo

Telefone para contato: (51) 991782417
E-MAIL: lucianosilva@pcs.uespi.br

OBSERVACAO: Em caso de duvidas entre em contato com Luana Maria Sousa Santos (responsavel
pela pesquisa) através dos dados acima. Caso suas duvidas ndo sejam resolvidas pela pesquisadora ou
seus direitos sejam negados, recorrer ao Comité de Etica e Pesquisa, localizado na cidade de Teresina-
Piaui, — centro/sul. CEP- 64.001-280, Rua Olavo Bilac, 2335.Telefone: (86) 32214749/ E-mail:
comitedeeticauespi@uespi.br

Rubricas:
Participante

Mestranda: Luana Maria Sousa Santos
Matricula; 4039313
Email: luanasousahistoria@gmail.com
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Pagina 01/04
Prezado Sr (a),

Vocé estéd sendo convidado a participar como voluntario do projeto de pesquisa intitulado:
Fé, magia e milagre: templo cigano Devlesa Avilan, pesquisadora responsavel Luana Maria Sousa
Santos e orientador Dr. Luciano Silva Figueredo. Sua participacdo é importante. No entanto é
opcional, vocé ndo precisa participar contra sua vontade. Abaixo contém as informacGes basicas.
A fim que todas as etapas deste projeto sejam esclarecidas vocé podera fazer qualquer pergunta
que desejar.

Nesse projeto pretendemos realizar um estudo sobre a temaética fé, magia e milagre no
templo cigano Devlesa Avilan, usando diversos métodos, como entrevistas, gravadas ou nao, rodas
de conversa, registros em foto e video. As entrevistas deverdo abordar a histéria de vida dos
voluntarios, com perguntas simples e de facil entendimento, e respostas livres, garantindo o
anonimato dos dados dos dados do participante da pesquisa. Abaixo segue os riscos, beneficios e
direitos.

RISCOS E BENEFICIOS

RISCOS:

A pesquisa oferecera riscos minimos de origem psicoldgica e emocional visto que os voluntarios
poderdo sentir-se constrangidos ao responder questdes de carater intimo acerca de sua vida pessoal,
ao que ndo estardo obrigados a responder. Bem como a exposicdo do patriménio histérico-cultural
da comunidade nos mais diversos meios, académicos ou ndo. A hipotese de retaliacdo motivada
por algum dos relatos feitos durante esse projeto ndo deve ser descartada. A presente pesquisa nao

oferece riscos fisicos.

Rubricas:

Participante
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Mestranda: Luana Maria Sousa Santos
Matricula; 4039313
Email: luanasousahistoria@gmail.compPagina 02

BENEFICIOS:
Os voluntarios poderdo contribuir para a construgdo do conhecimento local acerca dos fen6menos

observados e a possibilidade de novos estudos como potencialidade de ordem individual e coletiva.

DIREITOS DO PARTICIPANTE

e A garantia de receber a resposta para qualquer pergunta ou ddvida sobre a pesquisa.

e A liberdade de ndo querer mais participar da pesquisa sem que isso traga prejuizo a voceé.

e Caso venha a sentir lesado de qualquer forma o participante podera recorrer aos 0rgaos e
poderes competentes para buscar indenizacéo sob as formas que a lei permitir e garantir, o
participante podera consultar os pesquisadores sobre este seu direito, os quais irdo lhe
instruir acerca do supracitado.

e A garantia de receber informagdes atualizadas durante o estudo.

e O participante tem o direito de receber copias dos resultados do projeto, documentérios, e
participacdo de eventos de disseminacdo de resultados.

e Os dados serdo mantidos em sigilo garantindo a privacidade do participante, visto que em

nenhum momento vocé serd identificado.

OBSERVACAOQO: Em caso de duvidas entre em contato com Luana Maria Sousa Santos
(responsavel pela pesquisa) através dos dados mencionados anteriormente. Caso suas duvidas nao
sejam resolvidas pela pesquisadora ou seus direitos sejam negados, recorrer ao Comité de Etica e
Pesquisa, localizado na cidade de Teresina- Piaui, — centro/sul. CEP- 64.001-280, Rua Olavo Bilac,
2335.Telefone: (86) 32214749/ E-mail: comitedeeticauespi@uespi.br

Rubricas:

Participante

Mestranda: Luana Maria Sousa Santos
Matricula; 4039313
Email: luanasousahistoria@gmail.com
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Pagina 03/04
Caso vocé sinta esclarecido sobre a pesquisa solicitamos que assine 0 documento em duas vias,

nos permitindo contar com sua participacdo e 0 uso de dados fornecidos. Este termo devera ser

assistido em duas vias, uma para o pesquisador e outra para o participante voluntario.

Teresina- Piaui, de de

Assinatura do participante

Mestranda: Luana Maria Sousa Santos
Matricula:; 4039313
Email: luanasousahistoria@gmail.com

Rubricas:

Participante

Mestranda: Luana Maria Sousa Santos
Matricula: 4039313
Email: luanasousahistoria@gmail.com
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ANEXOS
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Anexo 1- Carta de Anuéncia do Templo Cigano Devlesa Avilan.
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Anexo 2- Parecer consubstanciado do CEP.

UNIVERSIDADE ESTADUAL DO £ Plotaforma
PIAUI - UESPI \ngrl

PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP

DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: FE, MAGIA E MILAGRE: templo cigano Deviesa Avilan
Pesquisador: luana maria sousa sanlos

Area Temética:

Versdo: 3

CAAE: 70474823 ,6.0000.5209

Instituigdo Proponente: Universidade Estadual do Piaul - UESPI
Patrocinador Principal: Financiamento Préprio

DADOS DO PARECER

Nimero do Parecer; 6,221,875




