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RESUMO

Este trabalho analisou o contexto historico da Reforma Protestante, evento ocorrido
durante os séculos XVI e XVII, como pano de fundo e fator determinante para a
formacdo do mundo moderno, além de exercer importante influéncia no aspecto
politico-juridico. Através dessa andlise, utilizando-se de varios tedricos de renome na
area da Historia e do Direito, objetiva-se compreender nas formulacées teoldgicas de
Martinho Lutero e Jodo Calvino, os argumentos desse periodo, momento histérico
gue potencialmente consagrou-se pela conquista ao direito a liberdade religiosa
como direito a liberdade de consciéncia e expressdo. Trata-se de uma pesquisa
bibliografica, de abordagem qualitativa e analise historica do seu objeto. O material
estudado foi composto pelas diferentes contribuicbes tedricas disponiveis sobre o
presente tema. Realizou-se uma leitura atenta e sistematica, resultando em um
conjunto de atividades orientadas e planejadas objetivando responder o problema
em foco. Os estudos sistémicos deram base para as conclusdes e possivel alcance
dos objetivos da pesquisa. O esquema tedrico desenvolvido neste trabalho se filia a
tradicdo da sociologia alema, no sentido que, os fatos sociais ndo podem ser
dissociados dos motivos que determinam a acédo dos sujeitos, trazendo, como
referéncia dessa heranca, os autores Max Weber e Nobert Elias. Concluiu-se
afirmando pela importancia do cristianismo na constru¢gdo do mundo moderno no
gue se refere ao aspecto politico-juridico e sua permanente relevancia até aos dias
de hoje, contribuindo para que se mantenha em salvaguarda instituicdes tao caras
para o ser humano, como o da liberdade, dentre outros Direitos ditos como
fundamentais a ser abordados.

Palavras-chave: Reforma Protestante. Estado Moderno. Estrutura politico-juridica.



ABSTRACT

This work analyzed the historical context of the Protestant Reformation, an event that
took place during the sixteenth and seventeenth centuries, as a background and
determining factor for the formation of the modern world, besides having an important
influence on the political-juridical aspect. Through this analysis, using various
renowned theorists in the area of History and Law, the objective is to understand the
arguments of this period, the historical moment that potentially consecrated itself by
the conquest of the right freedom as a right to freedom of conscience and
expression. It is a bibliographical research, qualitative approach and historical
analysis of its object. The material studied was composed of the different theoretical
contributions available on the present theme. A careful and systematic reading was
carried out, resulting in a set of activities oriented and planned aiming to answer the
problem in focus. The systemic studies provided the basis for the conclusions and
possible reach of the research objectives. The theoretical scheme developed in this
work is based on the tradition of German sociology, in the sense that social facts can
not be dissociated from the motives that determine the action of the subjects,
bringing as reference the authors Max Weber and Nobert Elias. It was concluded by
affirming the importance of Christianity in the construction of the modern world with
regard to the political-juridical aspect and its permanent relevance to the present day,
contributing to the preservation of such institutions as are dear to the human being,
freedom, among other Rights said as fundamental to be addressed.

Keywords: Protestant Reformation. Modern State. Political-legal structure.
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1 INTRODUCAO

No Estado Democratico de Direito, a maioria de um povo decide os rumos
de uma nacdo, a principio, essa maioria decide quais o0s valores a serem
considerados, e dentre eles os norteadores da nagdo na consecucdo dos seus
objetivos, os quais devem vir estabelecidos no principal texto legal e constituinte de
um pais e ainda, integrarem a cultura e a tradicdo desse povo.

A Reforma Protestante, ocorrida no século XVI, contribuiu para a formacao de
principios basilares do mundo moderno, tanto na busca do homem por um governo
civil separado da igreja, quanto em relacdo a diversos principios de liberdade,
individualidade e de dignidade do ser humano os quais, até hoje, soam como
reflexos desse importante periodo da historia.

A ideia de um Estado que seja Laico, mas sem qualquer tipo de influéncia
religiosa em sua estrutura, tem sido um pensamento cada vez mais frequente na
sociedade do século XXI, por entender que o envolvimento da religido, e em
comento do cristianismo, retira do homem a liberdade que com muita dificuldade e
luta foi conquistada pelo individuo moderno.

Diante do debate que caracteriza essa linha de pensamento, indagou-se, se 0
cristianismo, tomando por base o periodo histérico da Reforma Protestante,
influenciou na formacdo de um Estado Laico, dentro do Estado de Direito, buscando
entender o conceito desse instituto, elucidando-se de que maneira uma moral crista
teria influenciado os principios de liberdade individual, e consequentemente, na
estrutura politico-juridica de uma nacéo. Partiu-se do pressuposto de que esses
elementos sdo importantes para se entender como o Direito, nos aspectos
abordados, portou-se diante das diversas mudancgas sociais.

Uma analise histérica do contexto da Reforma Protestante para se entender
o instituto do Estado Laico foi de suma importancia, pois as ideias difundidas através
dessa transformacao, a qual alcangou ndo apenas o ambito religioso, mas também
social, politico e juridico, influenciaram na formagédo de um Estado Moderno. Cumpre
ressaltar que esse fato historico de indole cristd permitiu que outras religides
pudessem coexistir e se desenvolver.

N&o obstante, foi necessario avaliar qual o sentido originalmente atribuido ao
chamado Estado Laico, para que este ndo seja encarado como uma restricdo a



influéncia religiosa, até mesmo no ambito juridico, ou uma ameaca a liberdade de
consciéncia.

A pesquisa da importancia da moral cristd na formacdo do Direito e em
especifico, de um Estado Democratico de Direito, fez-se também necesséria para
que se compreendesse 0 valor dessa moral na composi¢do da estrutura politica e
juridica, no passado e no presente momento e, ainda, para que se tenha nocao de
onde nds estamos como individuos sujeito de direitos e deveres, como também
onde e como nos podemos chegar, como sociedade plural, mas também marcada
por transformacdes e valores particulares e proprios.

Ressalte-se que o cristianismo apesar de ter um carater de influéncia
individual no ambito da fé, pode e tem agido na histéria dentro de um contexto
coletivo em um aspecto politico, gerando importantes legados para a humanidade.
Sobre essas contribuicbes foi desenvolvido um tdépico em que analisamos,
discutimos e problematizamos no sentido de sabermos se eles ainda sao
necessarios para o futuro da sociedade.

Entender as contribuicdes geradas pela Reforma Protestante, em um ambito
coletivo e social, permite que cada pessoa defenda a continuidade das
transformacdes geradas durante o referido tempo da histéria e, tdo importante
também, conheca as raizes do Estado de Direito, possibilitando a percepcéo de
como se deu a organiza¢ao dos Estados Modernos.

As liberdades individuais, como a de consciéncia, conviccdo e expressao,
seja qual aspecto for analisado, passa por um periodo da humanidade de grandes
contribuicdes politicas, a saber, da Reforma Protestante, e que, se analisado sob
uma optica critica, deve ser considerado e ndo somente rejeitado como uma ordem
estritamente religiosa e espiritual.

Assim, a presente pesquisa visou identificar no imaginario social, 0s
fundamentos que sustentam a afirmacéo de que o pensamento e moral cristd nao
podem se associar a estrutura coletiva, por ser de carater estritamente individual e
particular, ou que ndo é capaz de produzir boas consequéncias ou bons legados a
esta coletividade.

Para tanto, analisou-se a relacdo existente entre as formulagdes teologicas
de Martinho Lutero e Jodo Calvino, assim como a critica ao Estado Absolutista de
Direito divino, bem como a contribuicdo da Reforma Protestante na construgéo do

Estado de Direito e, na formulacdo da concepcéo de organizagéo politica do homem



moderno. Assim, pode-se concluir sobre como o Direito e a estrutura politica podem
se desenvolver dentro de uma viséo cristdo de mundo.

Fez parte das estratégias de analise, ainda, a identificacdo dos argumentos
da Reforma Protestante que potencialmente sustentam o direito a liberdade religiosa
como direito a liberdade de consciéncia e expressdo e, relacionar a Reforma
Protestante ao processo de reconhecimento do individualismo como fundamento da
sociedade ocidental.

Ndo menos importante, considerou-se relacionar a luta por liberdade
religiosa, caracteristica do inicio da era moderna, as matrizes do pensamento
constitucionalista presentes nas revolugdes inglesa e francesa como, também,
identificou-se, nos fundamentos do constitucionalismo do século XXI, aspectos das
formulacdes teoldgicas de Martinho Lutero e Jodo Calvino na Reforma Protestante,
em relacdo as concepcodes de Estado e as nogdes de cidadania.

Para se alcangar esses objetivos o tema abordado no presente trabalho foi
alcangado através de pesquisa bibliografica, portanto elegeu-se como melhores
métodos de pesquisa o dedutivo e o sistémico, uma vez que se busca fazer um
dialogo critico.

Trata-se de uma pesquisa bibliogréfica, de abordagem qualitativa e analise
histérica do seu objeto. O material estudado foi composto pelas diferentes
contribuicdes tedricas disponiveis sobre o presente tema, realizou-se uma leitura
atenta e sistematica, resultando em um conjunto de atividades orientadas e
planejadas objetivando responder o problema em foco. Os estudos sistémicos
deram base para as conclusdes e alcance dos objetivos da pesquisa.

O esquema tedrico desenvolvido neste trabalho se filia a tradicdo da
sociologia alema, no sentido que, os fatos sociais ndo podem ser dissociados dos
motivos que determinam a acgdo dos sujeitos, trazendo como referéncia dessa
heranca os autores Max Weber e Nobert Elias.

A principal referéncia tedrica utilizada foi a obra “A Reforma Protestante e o
Estado de Direito”, (2014) do autor Glauco Barreira Magalhaes Filho, a qual fornece
elementos necessarios e importantes para a compreensao juridica e politica da
Reforma Protestante, fato social este orientador das acées humanas.

Tratou-se dos pensamentos difundidos durante a Reforma Protestante a
partir de dois dos principais reformadores desse periodo da Historia, ou seja,

agentes pensantes e atuantes, a saber, Jodo Calvino e Martinho Lutero, trazendo



referéncia de outros autores sobre 0s ensinamentos trazidos por esses autores.

Pensamentos estes que ajudaram em parte na construgdo do mundo
moderno, no que se refere a consciéncia do homem e posteriormente sua forma de
organizacgéo e de se perceber como individuo e cidad&o. Importantes doutrinadores
do Direito como Paulo Bonavides e José Afonso da Silva deram importante
fundamentacgéo juridica ao tema abordado, principalmente no que se refere a
construcao e dialogo sobre o jusnaturalismo.

Este trabalho foi dividido em trés capitulos, no primeiro se desenvolveu a
andlise dos principais argumentos das reformas luterana e calvinista que
repercutem, numa perspectiva teoldgica, novas percepcbes de soberania e
representacdo, no contexto politico de predominio do modelo absolutista de Estado,
dos séculos XVI e XVII.

No segundo capitulo, analisou-se aspectos do pensamento de Martinho
Lutero e de Jodo Calvino que se relacionam com a posi¢cao do individuo na sua
relacdo com as autoridades clericais e seculares e, por fim, no terceiro, discutiu-se a
influéncia das formulacdes teoldgicas desses tedlogos citados na definicdo do
constitucionalismo moderno, tanto o que decorre das relacdes liberais, quanto do
novo constitucionalismo.

No desenvolvimento destes capitulos, com a consecugdo dos objetivos
deste trabalho, ja expostos, conclui-se afirmando a importancia do cristianismo na
construcdo do mundo moderno no que se refere ao aspecto politico-juridico e sua
permanente relevancia até aos dias de hoje, contribuindo para que se mantenha em
salvaguarda instituicdes tdo caras ao ser humano, como o da liberdade, dentre

outros Direitos ditos como fundamentais a ser abordados.
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2 ARGUMENTOS TEOLOGICOS DA REFORMA PROTESTANTE

Com a problematizacédo da discussdo acerca da moral cristd na sociedade e
sua importancia na estrutura politico-juridica, tem por objetivo este capitulo discorrer
sobre as estruturas do pensamento dos reformadores que ecoaram nos séculos XVI
e XVII, principalmente no que se refere a Jodo Calvino e Martinho Lutero.

Todo fato social esta eivado de uma motivacao determinante, assim, toda
acdo humana estad acometida por uma intencionalidade (WEBER, 1997). Por isso, &
importante avaliar os pensamentos que ajudaram a construir o pensamento moderno
quanto a concep¢do do homem e do Estado, para melhor se entender como
funciona ou deveria funcionar as presentes instituicées civis e juridicas.

A modernidade caracteriza-se por ser uma parte da experiéncia humana em
que passamos de uma era na qual a fé era o Unico modo aceitavel de existéncia
propria do universo, para uma era de que ela € mais uma possibilidade de existéncia
dentre muitas.

A razdo moderna hoje orienta que as convic¢les religiosas, filosoficas e
ideolégicas sdo apenas uma parte da existéncia humana, podendo qualquer uma
delas servir de verdade orientadora da vida do homem, devendo coexistir em
respeito, e protegidas.

A perspectiva de verdade relativa, dominante no século XXI, tem tirado dos
espacos publicos os costumes cristdos, devido ao discurso respeito a todas as
percepcdes da vida humana, credos e ideologias e, assim, teoricamente, estando

em conformidade com o principio de democracia.

2.1 As Doutrinas Biblicas e o pensamento do Homem Moderno

Dentro de um modelo demaocratico de Direito, a diversidade de pensamento
e conviccdo devem ser respeitadas, sob um parametro construido, o qual seja, da
liberdade, esta ndo podendo ser mais tratada como moeda de troca, nem mesmo
podendo ser desconsiderada, mas elemento que une todos individuos do globo.

Essa liberdade surge como um valor nos séculos XVI e XVII, com os ideais
indiretos da Reforma Protestante. Max Weber (1997) vai tratar disso em relacao aos
Protestantes Reformados, considerando suas a¢bes humanas determinadas por
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valores e, também direcionada & determinados objetivos, os quais por fim
direcionaram a noc¢éao de liberdade do homem.

Antes da modernidade, a religido cristd dava a base para a organizacédo de
uma estrutura social bem definida, orientando o funcionamento de todas as
instituicées civis, como bem pondera Charles Taylor (2010, p. 14): “Se recuarmos
alguns séculos em nossa civilizacdo, veremos que Deus estava presente no sentido
acima numa grande quantidade de praticas sociais — ndo apenas politicas — e em
todos os niveis da sociedade.” Essa afirmagao revela a ligagdo da crenga em Deus,
mais especificamente o relatado pelo cristianismo, com a estrutura politico-juridica
de uma nagao.

Quanto mais a sociedade vai passando por um processo de secularizacéo,
este fenbmeno entendido aqui da forma que o autor mencionado aborda, em uma
primeira definicdo geral, como: o afastamento da cristandade dos espagos publicos
ou das diversas atividades estatais, como a economia, politica, cultura, educacéo,
dentre outros, mais o papel do cristianismo na formacao do préprio Estado Moderno,
no que se refere a estrutura de poder e as garantias individuais vai sendo esquecido,
e assim, as suas contribuicdes se perdendo em nossa organizacao social (TAYLOR,
2010).

Esse afastamento mencionado acompanhou a crescente tendéncia do
multipluralismo de pensamentos que dao sentido a vida do ser humano, bem

explicada pelo autor Charles Taylor (2010, p. 15):

A mudanca para a secularidade nesse sentido consiste, entre outras
coisas, na passagem de uma sociedade em que a fé em Deus é
inquestionavel e, de fato, ndo problematica, para uma na qual a fé é
entendida como uma opcéo entre outras e, em geral, ndo a mais facil
de ser abracada.

Diante dessa multiplicacdo de formas de conceber sentido a moral e a acao
humana, surgiram muitas criticas lancadas a religido ortodoxa, surgindo diversas
correntes de pensamentos, de descrenga, (TAYLOR, 2010, p. 364): “Desde o
século XVIII, encontram-se em acgdo na cultura as fortes objecdes contra o
cristianismo”, as quais contribuem na defesa da dissociagdo da moral cristd das
estruturas sociais e politicas. Relacdo essa estabelecida, em parte, através dos

principios norteadores da Reforma Protestante, durante os séculos XVI e XVII.
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Quanto aos valores, todo Protestante € direcionado por um valor absoluto,
um padrao de comportamento, o qual é estabelecido por Deus e encontra razao nele
mesmo. Todas as suas acdes visavam exaltar a imagem e memoria desse Deus e
estabelecer os padrdes de vida por ele revelados em sua Escritura; afirmacéao feita
com base em filésofos e escritores ainda a serem tratados neste trabalho.

Um dos lemas da Reforma Protestante, o qual atribui somente a Deus a
gléria (Soli Deu Gléria), em confronto com o papel de primazia em que a Igreja
Catolica, ao tempo, avocava para sua propria personalidade, € um reflexo da acéo
protestante com base em um valor absoluto.

Nesta altura, a estrutura de Estado vigente em grande parte da Europa, a
saber, a Monarquia Confessional, acabava por ser um dos alvos de confronto da
Reforma Religiosa do século XVI, ja que o rei ndo pode atrair para si tantos poderes
quantos Ihe achasse necessario, exercendo uma autoridade a qual sé caberia ao
proprio Deus.

Nenhuma autoridade poderia atribuir para si honra propria de Deus, apenas
executar seus preceitos e fazer valer seus principios, permitindo em todo esse
contexto a existéncia e pratica de outros credos desde que nao fosse de encontro
com a estrutura politico-juridica do Estado. Oliver Cromwell, lider inglés protestante
o0 qual depbs o rei Carlos | da coroa britanica e, estabeleceu um governo
parlamentar, foi um dos defensores desses novos valores, conforme aduz Glauco
Barreira Magalhaes Filho (2014, p. 37):

Ele foi um grande defensor da liberdade de consciéncia,
principalmente em matéria religiosa, no entanto, entendeu que
deveria restringir a expressao do culto publico da igreja catélica na
Inglaterra do século XVII. Isso ndo significava impor aos catélicos
uma outra fé. O seu argumento era o de que os padres inflavam a
revolta contra a Republica, desejando o retorno de uma Monarquia
Absolutista Confessional firmada na intolerancia religiosa para com
todos os credos divergentes do catolicismo.

Como exposto, era receio da nova sociedade inglesa, pds-monarquia,
retornar a antiga maneira de submissédo confessional do periodo governamental
anterior, era claro uma necessidade de liberdade religiosa. O fato social, qual seja, a
possibilidade e liberdade de estabelecimento no mundo da fé reformada, trouxe a

necessidade de um direito que conferisse liberdade de fé.
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Diante desse cenario, as agées do homem do século XVI, protestante ou
influenciado por ela, direcionou-se & um fim politico, qual seja (MAGALHAES FILHO,
2014, p. 35): “[...] sendo estratégicas para alcancar uma organizacdo estatal que
permita a livre expressdo da fé”. Esse fato aliado com a nocédo de que sé Deus
detém poderes absolutos, consagra a ideia de um Estado formado por homens e
que ndo seja arbitrario, mas limitado quanto ao seu poder coercitivo, levando em
consideracdo o comportamento e individualidade humana, ou seja, de Direito,
consagrando a ideia de um Processo Civilizador, pelo qual os conflitos internos de
uma nacdo vao deixando de ser resolvidos pela violéncia para serem controlados
por instituicdes, que tem seu poder limitado e limitam poderes.

Norbert Elias (1993) discorreu sobre esse processo Civilizador citado, como
sendo responsavel pela génese de uma determinada configuracdo social, de onde
se originaram os Estados Nacionais e a politizacdo do mundo social. A formacao
desse tipo de Estado reforcou a ideia de unidade, e atuacdo do povo, ou seja, onde
deveria haver a primazia da liberdade em relacdo ao governante.

Somente através de um Estado que seja de Direito, a pretendida liberdade
religiosa protestante, visando resguardar a sua existéncia e perpetuacdo como fé,
poderia encontrar guarida e garantir justica as pessoas, ndo na figura de um
monarca, mas através do governo dos homens pautado por uma moral cristd de
governo e justica. Assim, vai se dando condi¢cdes favoraveis ao surgimento das
instituicbes democraticas, que regulem os poderes dos governantes, e garantam a
liberdade dos individuos.

A Reforma Protestante trouxe a evidéncia a doutrina biblica da justificacédo
pela fé somente (Sola Fide) através do livre exame das escrituras, consagrado na
Biblia em (BIBLIA DE ESTUDO DE GENEBRA, 2009, p. 1558): “[...] sabendo,
contudo, que o homem nao € justificado por obras de lei, e sim mediante a fé em
Cristo Jesus”. Tal doutrina enfatizava a possibilidade do relacionamento direto do ser
humano com Deus na pessoa de Jesus Cristo, havendo um sacerddcio individual e
de responsabilidade de cada crente, sem a necessidade de uma organizacao
intermediaria para isso, fazendo de cada individuo responsavel por sua salvacéao.

Tudo isto, ajudou na construcédo de um conceito liberal de Estado, no qual o
Estado de Direito, o qual garante liberdades individuais, interferiria minimamente na
esfera civil de cada individuo e a liberdade religiosa, configurando como fundamento

de uma nova nacao.
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Assim, resta que uma autoridade n&o pode consagrar em seu poder a
autonomia da fé, mas isso vem de uma relacdo pessoal do individuo com o Criador,
trazendo a consciéncia dos individuos, também, o conceito de autonomia do
individuo em relacdo ao governo civil.

Essa valorizacdo do individuo e autonomia humana fizeram obsoletos a
estrutura do absolutismo monéarquico, na qual se fundava a institucionalizacao da fé,
por ser uma estrutura organica mais favoravel a imposicao da crenca ou da vontade
de uma entidade ou pessoa. Acerca da justificacdo pela fé e o0s principios
democréaticos como o da liberdade, pode-se observar no pensamento de Martinho
Lutero, o que Walter Altemann (1994, p. 33) discorre:

A justificagdo por graca e fé implica um radical principio de igualdade
entre os seres humanos e de valorizacdo de cada um deles diante de
Deus, que se opde sem concessdes a todas as formas de

discriminacdo entre as pessoas e de limitacdo de sua qualidade e
dignidade de vida.

O entendimento de que todos os seres humanos tém uma mesma condicao, a
saber, de pecador diante de Deus, traz a baila o principio da igualdade entre as
pessoas, em termo de tratamento e possibilidade de qualidade de vida, isso tanto
em relacdo aos governados quanto aos governantes, os quais desfrutam de uma
mesma condicdo humana.

Porém, tal igualdade néo se perfaz absoluta como a defendida na Revolucao
Francesa de 1789, Edmund Burke (1977) explicou que a Revolucdo Gloriosa de
1688 na Inglaterra assemelhou-se apenas na aparéncia com a Revolucdo de 1789
na Franca, Burke entendeu que os direitos humanos, contemplados de forma
abstrata e absoluta, conforme concepcédo vigente na Franca, por ocasidao da
Revolucdo que la aconteceu, séo irrealizaveis, pois quem tem direito a tudo, de tudo
carece, segundo o entendimento do autor mencionado.

Como exposto, ligada aos ensinos de justificagdo pela fé ao livre exame das
escrituras, cuidando que a salvacdo se trata de foro em esséncia individual,
despontou como uma das doutrinas basicas da Reforma a do sacerddécio universal
de todos os crentes, ou seja, todos tinham uma posicao de igualdade perante Deus.
Como observa Laurent Gagnebin (1997, p. 33): “[...] o dado do sacerddcio universal
confrontou na vida da Igreja, depois na da sociedade civil e politica, a ideia moderna

da democracia, sendo que a leitura da biblia foi o seu fermento”. Ndo que desde o
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inicio esse sacerddcio levou a ideia de democracia, mas, progressivamente a ideia
democrética passou a ser exercida primeiro nos lares protestantes, pois o0 espirito da
democracia encontrava-se no cerne do sacerdocio universal.

Para Lutero, inclusive, a nobreza e ndo mais o rei, tinha trés tarefas
importantes no sentido de garantir a ordem social: garantir a livre pregacao do
evangelho, defender o direito e a justica para com o fraco e desamparado e,
finalmente, garantir ordem, paz e protecdo aos necessitados.

A doutrina do sacerddcio universal, além de contribuir na constru¢cdo de um
ideal de democracia, teve um importante papel no desenvolvimento do sistema
educacional. Ja& que o livre exame das escrituras fazia parte propriamente desse
sacerdocio mencionado, Lutero afirmou que a educacdo era um mandado divino,

insistindo na necessidade de se construir escolas, promovendo educacao.

2.2 A Reforma Protestante e a Constituicdo da Era Moderna

Reforma Protestante, teve seu marco inicial com a fixagdo, por Martinho
Lutero, das 95 teses na porta da igreja do Castelo de Wittenberg, contra a venda de
indulgéncias praticada pela Igreja Catdlica, no periodo do século XVI, na Europa
Ocidental. Foi um movimento na historia direcionado a destituir da Igreja Catdlica o
dominio sobre o conhecimento biblico, por pregar que cada individuo poderia se
achegar a Deus sem nenhum intermediario, no caso, a igreja. Também foi um
movimento de retorno as verdades que os reformadores a época entendiam como
biblicas e de denuncia aos erros cometidos pela Igreja Catdlica Romana (SKINNER,
1996).

A religido no contexto do século XVI e XVII, assumia um aspecto quase que
de uma ideologia, em que cada Rei assumia uma posi¢ao religiosa, que dava
automaticamente, legitimidade ao exercicio e perpetuagcdo de seu poder. Alguns
nobres detinham até mesmo o controle sobre a religido, quando, por exemplo, esses
reis tinham a permissdo papal para coletar altos impostos do clero e nomear
pessoas de seu interesse para cargos clericais (MARSHALL, 2017).

A Europa se uniformizou dentro de um padrdo religioso (catélico ou
protestante), estabelecendo-se uma mesma forma de cristianismo confessional
dentro dos territérios de cada reino, imbuindo cada povo de um sentimento nacional,

com uma identidade propria, apesar das pluralidades religiosas vividas
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principalmente na Inglaterra e nos Paises Baixos.

Na cidade de Genebra, onde Jodo Calvino fez discipulos e foi a principal
influencia reformadora da cidade, todas as criancas deviam frequentar a escola, e 0
mestre-escola, espécie de diretor, era pago pela cidade para alimentar e ensinar as
criancas pobres cujas familias ndo podiam pagar o ensino (MAGALHAES FILHO,
2014).

Nesta mesma linha de raciocinio, Patrick Collison (2006) diz que o
protestantismo devoto tinha também muito a ver com o crescimento dos recursos
destinados a educacgdo e a um sistema de previdéncia social, o que fazia parte das
realizacdes mais notéveis da época.

No mesmo processo de transformacado social experimentado pela educacao
basica, a emancipacdo da mulher em um aspecto cultural pdde ser observado com a
proposicéo de Lutero na criagdo de escolas para mulheres em cada cidade, o que
dantes ndo era pensando, evidenciando que a Reforma trouxe também uma maior
liberdade individual e direitos as mulheres, configurando importantes direitos
fundamentais que até hoje encontram reflexos de sua influéncia.

Observa-se nesse periodo ora trabalhado, ndo apenas a emancipacdo
cultural mencionada, mas a politica também, como visto no discurso do calvinista
Johannes Althusius (ALTHUSIUS, 2003, p. 156) sobre os cargos publicos: “A mulher
nao deve ser impedida de ocupar um cargo, desde que seja compativel com o0 sexo
feminino”. Como visto, o comeco da valorizacdo e individualizacdo da mulher
comeca a ser definido ja no século XIV por influéncia das doutrinas reformadas.

Todas essas transformacbes de emancipacdo do individuo, e do
reconhecimento de sua individualidade, em relacdo a participagdo da mulher no
espago publico, e o maior acesso a educacédo, possibilitando a todos o poder de
opinido e de ativismo, constroem um novo ideal de homem e assim de uma nova
sociedade, liberal politicamente, constitutivos de um mundo moderno.

O novo senso de liberdade e de dignidade da pessoa humana trazidos pelas
concepgOes reformadas da cristandade, possibilitaram a construcdo de um novo
modelo de mundo, quebrando com antigas tradicbes que restringiam as liberdades
individuais e nao favoreciam a formacéo de toda uma sociedade culta, com acesso a
educacdo. Jane Dempset (DOUGLAS, 1995, p. 92) conclui o seguinte sobre a

doutrina do sacerddcio universal:
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Esta doutrina foi certamente proclamada por Lutero no contexto da
liberdade cristd. Homens e mulheres igualmente experimentam novo
senso de liberdade do controle da hierarquia clerical e novo senso de
dignidade da pessoa leiga. A doutrina da vocagdo cristd elevou o
status religioso da dona de casa tanto quanto do sapateiro. Mas, de
muitas maneiras, a nova liberdade foi experimentada mais
inteiramente pelas mulheres do que pelos homens. Uma das
consequéncias da doutrina do sacerdécio de todos os crentes foi a
nova importancia dada a educacdo popular pela maioria dos
protestantes.

Toda transformacdo na mentalidade das pessoas, torna insustentavel
modelos antigos de politica os quais ndo se adequam a essa nova forma de
pensamento. Era necesséaria a desconstrugdo de um modelo absolutista, e nédo
democrata, para que as influéncias advindas do imaginario protestante quanto a
guestdes sociais e politicas pudessem vigorar e ser 0 modelo orientador da vida em
sociedade, dando ensejo a criacdo de um Estado Moderno, orientado pela lei do
povo, a saber, a Constituigao.

O classico doutrinador José Afonso da Silva (2002) esclarece que a
Constituicao é a lei fundamental de organizacédo do Estado, ao estruturar e delimitar
0s seus poderes politicos. Ja Guilherme Pena de Moraes (MORAES, 2004, p. 57)
define de forma mais abrangente que a:

Constituicdo é um sistema de normas juridicas, produzidas no
exercicio do poder constituinte, dirigidas precipuamente ao
estabelecimento da forma de Estado, da forma de governo, do modo
de aquisicdo e exercicio do poder, da instituicdo e organizacdo de
seus 6rgéos, dos limites de sua atuacao dos direitos fundamentais e
respectivas garantias e remédios constitucionais e da ordem
econdmica e social.

Toda essa estrutura de Estado organizada, limitada pelas instituicdes e
direitos fundamentais € possivel dentro do modelo democratico de pensamento,
possibilitando o surgimento de Republicas, como nos Estados Unidos, e de
Monarquias Parlamentares Constitucionais, como na Inglaterra, a primeira definida
como no classico livro Do Espirito das Leis, no qual Montesquieu (2002) nos diz que
existem trés espécies de governo: o republicano, 0 monarquico e o despotico, sendo
o primeiro deles definido como (MONTESQUIEU, 2002, p. 23), “aquele em que o
povo, como um SO corpo ou somente uma parcela do povo, exerce o poder

soberano” e complementa ao dizer que (MONTESQUIEU, 2002, p. 23), “quando em
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uma republica, o povo, formando um sé corpo, tem o poder soberano, isso vem a ser
uma democracia”.

Ainda, J. J. Gomes Canotilho (1991, p. 120), importante doutrinador do
constitucionalismo assevera: “todo o poder reside no povo, quer quanto a sua
origem, quer quanto a titularidade e exercicio”, entdo, somente o valor de autonomia
do homem poderia produzir uma nacdo republicana e consequentemente
democrética.

Os iluministas dos séculos XVIII e XIX creditavam na ciéncia a unica forma
de redimir o homem, e ndo através de um direito divino ou ética de vida vinda de um
deus. Por isso 0 movimento constitucionalista dessa época acabou por rejeitar uma
concepcao de Direito Natural, ainda a ser abordada, mas a positivacao das leis, esta
seria 0 Unico padrdo moral a orientar a vida de todos os povos e 0 mais eficaz
(SKINNER, 1996). Todo poder deveria estar na mao do povo, garantido e protegido
por uma Constituicdo, com base na fé Unica a ciéncia, se contrapondo as aspiracfes
do periodo reformista protestante.

A Monarquia Constitucional Parlamentar, ndo foge do modelo em que o
poder era repartido entre o povo, através de seus representantes e limitado, como
se vé no escrito de Darcy Azambuja (1941, p. 299) em seu livro Teoria Geral do
Estado:

Ao contrario do governo presidencial, organizado teédrica e
instantaneamente pelos constituintes americanos de 1787, o governo
parlamentar foi uma lenta criagédo da histéria politica da Inglaterra. O
governo de gabinete, como costumam denomina-lo 0s escritores
ingleses, refletiu exatamente, na sua formacdo e evolucdo, as
vicissitudes e peculiaridades do ambiente juridico e politico daquele
pais. Por isso mesmo, o seu mecanismo complexo e delicado, a
relativa incerteza de seus principios fundamentais, a sua estrutura
consuetudinaria e constantemente modificavel, fazem do governo
parlamentar um dos assuntos mais interessantes e dificeis da ciéncia
constitucional.

A criagao parlamentar inglesa, através de sua democracia indireta, na qual o
povo poderia escolher o primeiro ministro (chefe de governo), assim como o modelo
Republicano e, acima de tudo constitucionais, foram possiveis gracas a valores
orientadores da conduta humana como a do livre exame das escrituras, a partir de
uma analise dialética entre motivacdes e fatos sociais.

Este principio da Reforma, abordado, habiltava cada cristdo ao

conhecimento da verdade (autonomia), pois nelas continham as histérias da relacéo
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entre Deus e 0 homem e a condi¢do para que fosse estabelecida uma alianca e paz
entre eles, restaurando status quo ante do homem.

As escrituras, como mencionado, eram a regra de fé e pratica dos
protestantes, elevando cada homem da condicdo de um mero sudito em relacéo a
um monarca ou lider do sistema feudal, para um agente com autonomia e
conhecedor dos seus direitos e deveres divinos, outorgados pelo préprio Deus
(Direito Natural).

Essa nocao de autonomia e dignidade do individuo, este ndo mais entendido
como sujeito passivo, mas como agente da realidade ndo somente espiritual, mas
também politica, favoreceu o surgimento da mentalidade democrética, criada com o
grande contribuicdo do imaginario protestante e seu modo de vida em comunidade,
no qual tanto o lider espiritual quanto o crente recém convertido detém uma mesma

dignidade por apresentarem diante de Deus um mesmo valor.

2.3 Cosmovisao Protestante

Sobre essa questdo do imagindrio protestante, ou cosmovisao protestante, o
que mais detalhadamente seria a forma como o cristdo reformado percebia o0 mundo
e sua interagdo com ele, tal exerceu grande importancia na conformagéo do proprio
Direito, também marcado pelo imaginario e fruto das necessidades humanas
verdadeiras (ndo qualquer necessidade), como corrobora o autor Glauco Barreira
(MAGALHAES FILHO, 2014, p. 76): “O Direito floresce e muda sob o influxo das
demandas e problematiza¢des visado do Direito colocadas pela sociedade”, o mesmo
autor discorre sobre a cosmovisdo do Direito e imaginario reformado (MAGALHAES
FILHO, 2014, p. 75-76):

O Direito é um instrumento de controle da vida social notadamente
marcado pelo imaginario. A origem do Direito ja foi atribuida a Deus
(ou aos deuses), a costumes de tempos imemoriais e ao Direito
Natural (de fundamentacdo teolégica ou de fundamentacao
antropoldgica). O imaginario juridico também é perceptivel no seu
poder de institucionalizar condutas, de tingir fatos de licitude e
ilicitude. [...] pois os préprios protestantes projetavam a ideia de uma
determinada forma de Estado Laico que proporcionasse condigcbes
de desenvolvimento livre para a religido verdadeira. Para os
protestantes do século XVI e, principalmente, para os do século XVII,
o Estado Laico os livraria da tirania.
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Como exposto, as necessidades e problematizagbes do individuo possibilitam a
construgcéo do Direito, a partir de um valor absoluto da verdade. No contexto dos
séculos XVI e XVII, tal valor foi o cristianismo, proporcionando o surgimento de
sociedades democraticas, livres das imposicbes de um monarca absolutista,
proporcionando a liberdade de crenca e pensamento (Hoje entendido como Direito
Fundamental).

O Estado Laico e de Direito, surge, ainda no século XVII, nos moldes da
Republica de Oliver Cronwell, como necessaria para a propagacao do cristianismo e
protecdo ao culto protestante, relacionada com a forma particular do cristdo
reformado ver o mundo e se perceber nele, como alguém detentor de valores
individuais mas ao mesmo tempo inserido e agente na comunidade (MAGALHAES
FILHO, 2014).

Jodo Calvino afirmava que ndo era possivel haver fé sem um processo de
esclarecimento pessoal e sem exercicio individual de consciéncia, pois (WILLES,
2002, p. 234-235): “a fé consiste em conhecer a Deus e Cristo, e ndo em reverenciar
a igreja; e as Sagradas Escrituras ensinam em todas as suas partes que a fé
verdadeira € acompanhada por um entendimento iluminado”, assim, politicamente
nao existe como conceber uma sociedade cristd protestante sem esta ser
democratica, sem liberdade de opinido e expressao.

Inevitavel seria as aspiracfes baseadas nos direitos humanos, individuais e
coletivos, se propagarem pelo mundo moderno em criacdo, aquela época. André
Bieler (1999, p. 49), analisando a Reforma (principalmente a calvinista, com centro

em Genebra), concluiu:

Com a reforma e nos séculos seguintes, surgem, na Europa, outros
tipos de governo que se forlam a partir das mentalidades
protestantes e das estruturas democraticas de suas igrejas. Desde o
século XVI em Berna, Bale ou Genebra, no século XVII na Inglaterra
(um século antes da Revolucdo Francesa), depois na Holanda, nos
Estados Unidos, nos paises nordicos, por toda parte onde
prosperavam maiorias ou fortes minorias protestantes, instalam-se
regimes liberais e democraticos, sob a forma de republicas ou de
monarquias parlamentares constitucionais.

As igrejas protestantes eram vistas ndo como uma instituicdo, mas como um
agente de comunhé&o e pregacéo do evangelho, onde seu modo de funcionamento
acabava por influenciar as estruturas politicas de algumas nac6es da Europa, e em
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consequéncia o mundo moderno. A forma de funcionamento das igrejas protestantes
acaba por influenciar a formacéo de diversas nacgdes, na Europa e fora dela, sob a
égide de principios democraticos e liberais, proprios dos protestantes.

A simplicidade do evangelho foi outro ponto defendido pela reforma, os
protestantes acreditavam que o evangelho era uma mensagem simples e que foi
tornada complexa pelo clero catdlico através de diversas formas e sacramentos e
também pela ndo disponibilizacdo da Biblia na traducdo local de cada nacéao,
configurado nas missas em latim, impossibilitando o acesso ao conhecimento biblico
as pessoas comuns.

O acesso do conhecimento divino, pelas pessoas comuns, incrustou em
cada individuo a nocdo de cidadania, de participacdo ativa ndo somente no meio
religioso, na comunidade cristd e no evangelismo, mas também na organizacéo civil
dos homens; a regra espiritual orientava o material, o divino ao humano.

Joado Calvino, principal nome da reforma em seu aspecto moral, exerceu
grandes esforcos na cidade de Genebra, através de pregacdes, ensinos e escritos
para fazer dela modelo a exemplo dos ensinos biblicos. Com sucesso foi tal

empreendimento de Calvino, como assim declara Magalhé&es Filho (2014, p. 67):

Calvino fez de Genebra a capital espiritual do protestantismo nos
séculos XVI e XVII. Genebra, que veio a ser a cidade da Liga das
Nacdes, acolhia protestantes que estavam sendo perseguidos em
nacdes catolicas, dava formacao teoldgica a pregadores que
anunciavam o evangelho em varios paises e, a partir dela, Calvino
enviava conselhos para protestantes em outros lugares, como, por
exemplo, para os huguenotes na Franca e para 0s puritanos na
Inglaterra. A influéncia de Calvino, entretanto, era mais moral que
politica. [...] Genebra tornou-se um modelo de cidade protestante.
Havia um intenso servico diaconal para assisténcia dos doentes e
dos necessitados, a mendicancia foi extinta e a cidade foi organizada
dentro de uma estrutura de disciplina.

Genebra seguia como modelo de cidade republicana para o restante das
nacoes, através de seu mentor espiritual Calvino, este tendo inclusive elaborado
uma constituicéo civil para a cidade (MAGALHAES FILHO, 2014). Tal organizac&o
genebrina, a época de Calvino, encontrava guarida nas formulagdes biblicas de
organizacao social; os reformadores acreditavam que a Biblia tinha solucéo para os
principais aspectos da vida do homem, ndo somente espiritual como civil.

O processo de constitucionalizagcdo das nacdes se mostrava cada vez mais

iminente e natural, diante da reforma ndo somente espiritual, mas de pensamento e
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costumes durante os séculos XVI e XVII. Diversas revoltas se propagaram pelo
mundo ocidental, por causa da evidente mudanca de pensamento e costume do
homem pré-moderno, onde ndo cabia mais a velha forma de governo ditatorial da
monarquia absolutista, em face do valor da dignidade da pessoa humana, proprio da
influéncia do periodo da Reforma.

A Constituicdo como garantia dos direitos e deveres desses novos homens,
feito para o povo e sociedade e ndo para o Estado, este sendo o meio e o individuo
o seu fim, tem relacdo direta com os puritanos, classe de religiosos ingleses
oriundos da Reforma Protestante, onde esses eram defensores das liberdades
individuais e do constitucionalismo (MAGALHAES FILHO, 2014).

A revolucdo de costumes puritano na Inglaterra procurou estabelecer um
governo constitucional, que obedecesse aos principios divinos do Direito Natural. A
principio, os fundamentos filosoficos do Estado de Direito obedeceram a uma linha
de raciocinio jusnaturalista.

A doutrina do Direito Natural nasceu na Grécia Antiga, com as proposicoes
do escritor Séfocles (494-406 A.C.), este em sua famosa tragédia Antigona formulou
a questao central que envolve a doutrina Jusnaturalista, a de que existe um direito
superior a legislacdo positivada e estabelecida pela vontade do soberano, e que
existe desde os primdrdios do mundo e do homem.

Tais proposicdes se referiam a um Direito eterno, e a um padrao moral
objetivo do homem, ao mesmo tempo que comuns ao individuo (SOFOCLES, 2008,
p. 25-26):

Tu o compreendeste. A tua lei ndo é a lei dos deuses; apenas o
capricho ocasional de um homem. Nao acredito que tua proclamacéo
tenha tal forca que possa substituir as leis ndo escritas dos costumes
e 0s estatutos infaliveis dos deuses. Porque essas ndo sao leis de
hoje, nem de ontem, mas de todos os tempos: ninguém sabe quando
apareceram. N&o, eu néo iria arriscar o castigo dos deuses para
satisfazer o orgulho de um pobre rei. Eu sei que vou morrer, ndo
vou? Mesmo sem teu decreto. E se morrer antes do tempo, aceito
iSso como uma vantagem. Quando se vive como eu, em meio a
tantas adversidades, a morte prematura é um grande prémio. Morrer
mais cedo ndo € uma amargura, amargura seria deixar abandonado
0 corpo de um irmdo. E se disseres que ajo como uma louca eu te
respondo que so sou louca na razao de um louco.

Todas essas concepcOes da personagem Antigona revelavam uma moral
humana orientada por verdades eternas e superiores aos individuos, vinda dos

préprios deuses da historia, as quais direcionam a conduta humana, e Ihe conferem
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honra, a partir do qual mesmo diante de um decreto da autoridade humana, no
exemplo acima, Antigona foi contra a ordenanca de um rei (Edipo).

As postulacdes cristds, também traziam essa concepcdo, como se verifica
em (BIBLIA DE ESTUDO DE GENEBRA, 2009, p. 1476): “Quando, pois, os gentios,
gue néo tém lei, procedem, por natureza, de conformidade com a lei, servem eles de
lei para si mesmos. Estes mostram a norma da lei gravada no seu coragéo [...]", ou
seja, se trata de um direito ja intrinseco da consciéncia do ser humano, e que deve
ser obedecida e consequentemente positivada, pois se trata de obediéncia a uma

ordem superior, como expde o famoso doutrinador Hans Kelsen (1984, p. 308):

[...] o fundamento de validade da ordem juridica, nos quadrantes do
jusnaturalismo, é a pressuposicdo de que a ordem natural deve ser
obedecida. Ora, esta Ultima também é positiva, no sentido de ser
posta por uma vontade supra-humana.

Superado este conceito, segue que ir contra 0 modelo de submissdo, onde
os suditos da realeza se transformariam em individuos superiores ao Estado, se
trata de uma revolucédo quanto ao modelo antigo do mundo ocidental do século XVI,
mas na sua esséncia é conservador no que se refere a defesa do Direito proprio do
homem e que existe desde os primérdios da criacdo (Direito Natural), atribuido por
Deus.

Em relacdo ao aspecto revolucionario do protestantismo, Max Weber
(WEBER, 1997, p. 172) comenta sobre a acado do puritanismo:

Nasce do asceticismo interior-mundano, sempre que seja ele capaz
de opor um ‘direito natural’ absoluto e divino as ordens criaturais,
malignas e empiricas do mundo. Torna-se, entdo, um dever religioso
compreender esse direito natural, segundo a sentenca de que se
deve obedecer a Deus, e ndo aos homens [...] as revolucbes
puritanas autenticas, cuja contrapartidas podem ser encontradas em
outras partes, sao tipicas.

Essa busca em conhecer o Direito Natural, fazia parte do préprio processo
do conhecimento de Deus, intrinseco de todo cristdo individualmente considerado.
Foi neste processo de autonomia do homem, dependente de Deus e vivente em
comunidade, processo este de independéncia religiosa, que o individuo passou a ter
contanto com a génese do principio das liberdades civis.

Na Inglaterra, as limitacbes do poder da monarquia se explica pelo

fortalecimento do parlamento, o representante do povo, o qual impedia de o rei agir
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em interesse proprio, a ndo ser que esse interesse seja o0 do povo inglés, tudo isso
dentro da Revolugdo Puritana de valores e costumes, que derrubou o governo
monarquico de Carlos I, sendo implantado uma Republica, a qual depois haveria de
ser suplantada por uma monarquia parlamentar constitucional, gracas a Revolucao
Gloriosa de 1688, em que a supremacia do povo (parlamento) foi reconhecida e
assim estabelecido um pacto reconhecedor de direitos e limitador das agdes do rei
(Bill of Rights), e de bandeira eminentemente protestante por seu lider Guilherme IlI
d’Orange (MAGALHAES FILHO, 2014).

Ensina Paulo Bonavides (1995), que a principio, a Reforma Protestante
antes de trazer uma ruptura com os valores absolutistas de serviddo, foi em
esséncia um instrumento da liberdade de consciéncia e de religido, para que o
cristianismo pudesse adentrar nos lares, principalmente ocidentais, isso, através da
traducédo da biblia e exposicdo dela (BONAVIDES, 1995, p. 29):

A Reforma ensinara ao homem a ser livre, quando inaugurou a
liberdade de consciéncia. A ‘Bill of Rights’ inglesa, primeiro que fosse
um documento das liberdades civis, foi na esséncia um credo de
emancipacao religiosa, traduzido em termos de lei.

Agora, cabe mencionar os huguenotes, protestantes franceses de maioria
calvinista e também de origem da Reforma, durante as guerras religiosas na Franca,
perseguidos por motivo de sua religido pelo Rei Luis X1V, sob a orientacdo de Jodo
Calvino, lutaram por seus direitos civis tendo a seu favor a impopularidade da
monarquia durante a primeira metade do século XVI, deram inicio a rebelides que
culminaram em sua vitoria quando o rei Henrique IV emitiu o Edito de Nantes,
autorizando aos protestantes a liberdade religiosa e direitos idénticos aos dos
catélicos (SKINNER, 1996).

Esse periodo revolta, trouxe consigo a propagacdo de valores
constitucionais, para que uma verdadeira justica social pudesse ser efetivada na

Franca, o autor Quentin Skinner (1996, p. 540) aborda esse periodo e influéncias:

[...] gquando em 1572 os huguenotes finalmente se viram forgados a
rebelio declarada, eles tiveram condicbes de se basear nas
tradicbes j& existentes do pensamento constitucionalista, de modo a
mescla-las a seu proprio legado de ideias calvinistas revolucionarias
e, assim, desenvolver uma teoria da resisténcia capaz de interessar
ndo apenas as fileiras de seus correligionarios, mas também a um
espectro bem mais amplo de opositores ao governo.
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A partir do momento que o homem adquire a percepcao de resistir a um
Estado que viola seus direitos individuais, diante de um Direito Natural que lhe
confere essa prerrogativa, o individuo passa a ser a medida de valor da organizacao
humana, e a liberdade passa a ser o nucleo desse Direito Natural, do Estado de
Direito e do Estado Laico. Para o cristédo reformado esse valor humano era atribuido
pelo proprio Deus e para gldria dele (Soli Deu Gloria).

A histéria mostra uma certa convergéncia entre o Estado de Direito,
essencialmente laico, e a democracia, apesar de ndo estarem essencialmente
ligadas, podendo existir democracias tiranas e governos monarquicos
constitucionais, ou seja, de Direito.

Tal convergéncia encontra guarida desde a Reforma, com os preceitos de
Calvino (MAGALHAES FILHO, 2014, p. 214): “o Estado mais desejavel é quando os
magistrados sao eleitos”; como se verifica, verdadeiramente a democracia do mundo
moderno teve grandes contribuicbes do protestantismo.

As énfases na igualdade dos individuos e na sua liberdade, como ja
expostas, representavam a ansia do protestante e de outros, através dessa
motivacdo influenciados, por um governo justo e do povo, mas de responsabilidade
diante de Deus. Surge entdo um novo ator dentro do contexto politico da época e
agente na historia, o proprio povo. O protestantismo inglés e norte-americano deram
bases para a democracia poder surgir e se difundir pelo mundo, movidos
principalmente pelos puritanos, personagens de influéncia e criadores da sociedade

inglesa e americana, sendo vejamos quanto a Inglaterra (FRASER, 2000, p. 408):

A mudancga na filosofia de governo de Cromwell, ocorrida desde o
ano anterior, também ¢é sintomatica da evolucdo do pensamento
politico inglés como um todo, que vinha desde 1649. Originalmente
0S gue ocupavam o poder, na nova Comunidade, tendiam a definir o
regime segundo o0s termos de um contrato baseado no
consentimento popular. [...] aqueles que apoiavam a Comunidade
sustentavam que o Parlamento herdara legalmente o consentimento
popular para governar que antes pertencia ao monarca.

N&o menos importante, afirma o fildsofo catélico Maritain (1964, p. 44) sobre
a abolicdo na América do Norte: “Coube a alguns puritanos darem na América o
ultimo golpe a escraviddo”. Por todo o mundo ocidental, muitas nac¢des, que
serviram de influéncia para outras, adotaram governos mais democraticos e liberais

a partir de mentalidades protestantes, como afirma Magalhdes Filho (2014, p. 217):
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Com a Reforma e depois dela, a Europa passa a ser palco de formas
de governo forjadas a partir das mentalidades protestantes e das
estruturas democraticas de suas igrejas. Onde prosperam maiorias
ou forte minorias protestantes, instalam-se regimes liberais e
democraticos (republicas ou monarquias parlamentares): Berna, Bale
e Genebra (a partir do século XVI), assim como Inglaterra (século
XVII) e, depois, Holanda, EUA e paises nordicos.

A Reforma ndo sO atingiu questdes espirituais, mas também politicas, por
entender, através dos reformadores, dos quais os principais foram Jo&o Calvino e
Martinho Lutero, que toda a vida era voltada a Deus pelo trabalho e dignidade do
homem.

Sobre o Estado de Direito, preleciona J. J. Gomes Canotilho (1991, p. 82): “O
Estado de Direito é um Estado constitucionalmente conformado. Pressupbe a
existéncia de uma Constituicdo e a afirmag¢do inequivoca do principio da
constitucionalidade”. Nessa linha Calvino afirma acerca da supremacia do interesse
coletivo, principio constitucional e administrativo do Brasil (KUYPER, 2002, p. 98):
“Elas (autoridades governamentais) ndo devem governar em interesse proprio, mas
para o bem do publico; tampouco sdo imbuidas de poder ilimitado, mas daquele que
€ restrito para o bem estar de seus suditos”. Ou seja, todo poder governamental era
direcionado a um fim, o qual pertence ao povo, por este motivo, o referido poder é
limitado.

Seguindo, a noc¢do de trabalho também passou por mudancas, a percepcao
biblica protestante de que cada membro da igreja tinha sua funcdo designada por
Deus através dos dons concedidos por Ele, ndo menos importante uma entre e as
outras, pelo contrario quem serve ao proximo € o maior (BIBLIA DE ESTUDO DE
GENEBRA, 2009), trouxe a organizacao do trabalho a mesma dignidade as diversas
profissdes, seja de realeza seja de combatente em uma guerra, seja do lavrador do
campo, seja do comerciante.

O emprego mais humilde ainda assim representava um chamamento de
Deus para aquele oficio, desse modo a ocupacdo secular ndo representava
unicamente uma forma de obter recursos, mas também de um servico a Deus. Na
visdo Luterana o servico pertence a uma perspectiva mundana se dirige ao préximo
e ndo a Deus, diferente da perspectiva Calvinista abordada.

Abraham Kuyper (2002) afirmava que o Calvinismo defendia a vida organica

da sociedade e o carater mecanico do governo, atribuindo assim valor moral as
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atividades terrenas, e isso vem da manifestacdo da fé pelas obras como preceitua o
principio da fé Biblica. Assim, o individuo estaria diante de Deus pela fé e diante do
homem por suas obras.

A maior énfase do valor do individuo defendida pelo protestantismo mostra o
reflexo desse pensamento na divisdo do trabalho, Durkheim (1999) entendia que a
divisdo social do trabalho € um fenémeno ligado a moral, ou seja, nesta analise da
moral crista protestante.

Tal consciéncia traz uma saude social imprescindivel a coexisténcia dos
individuos, sendo capaz de reduzir o niumero de homicidios em paises protestantes

com essa concepcgédo, Durkheim (2002, p. 165) constata:

Sabe-se que o0 protestantismo €é uma religido muito mais
individualista do que o catolicismo. Cada fiel realiza sua fé mais
livremente, dependendo mais de si mesmo ou de sua reflexdo
pessoal. [...] ora a aptiddo para o homicidio é incomparavelmente
maior em paises catolicos do que nos paises protestantes. Em
média, os paises catolicos da Europa fornecem 32 homicidios por um
milhar, os paises protestantes nem 4.

N&o apenas a questdo da criminalidade, mas também da prépria Justica.
Esta significa dar a cada um o que |he pertence, conforme o principio da igualdade.
A equidade trata de diferenciar cada situacdo e suas reflexas implicacbes. O
equilibrio entre igualdade e individualidade proprio da Reforma Protestante, refletido
na decisdo ou puni¢cdo de um magistrado a qual deve se adequar ao caso concreto,
exercendo também influéncia sobre a nocéo de Justica.

No sistema juridico anglo-saxdo baseada em pressupostos legais e do
Direito Natural, confere-se maior liberdade ao juiz amoldar os fatos a lei por meio da
equidade. Tanto € que institutos como o sistema difuso de controle da
constitucionalidade, pelo qual o julgador poderia substituir a lei por um outro
pressuposto normativo, quando houvesse contradicdo entre a lei e a constituicdo em
relacdo ao caso concreto, surgiu no sistema anglo-saxdo, mais precisamente nos
EUA.

Ao contrario da Franca pos-revolugdo, os direitos pos-reforma ndo eram
absolutos, dependendo de analise o fato em si, podendo ocasionar consequéncias
sociais e juridicas diferentes. Fica claro que o Estado de Direito oriundo do
protestantismo era diferente do Estado que surgiu na Frangca como resultado da

revolucao de 1789, nesse ponto, afirma Magalh&es Filho (2014, p. 256):



28

A posicdo Luterana acerca do papel da equidade na decisdo dos
juizes refletiu-se em nacbes protestantes como a Inglaterra e os
EUA.enquanto na Franca pds-revolucionaria adotou-se uma visdo
exagerado do principio da separacdo de poderes desenvolvido por
Montesquieu, nos paises anglo-saxdes esse principio foi equilibrado
pelo principio dos freios e contrapesos.

Em outro tema sobre o mesmo assunto, o governo dos puritanos foi
moralizador quanto ao direito penal, permitindo execucdes capitais em ultimo caso,
para situacdes de assassinato e traicdo, por exemplo no periodo do puritano Oliver
Cromwell na Inglaterra, ja quanto aos praticantes de outras religibes, este foi
tolerante, sendo judeus e estrangeiros bem acolhidos em territorio britanico,
incentivados ao comeércio. Nessa perspectiva comenta Antonia Fraser (2000, p.
481), “o puritanismo na pratica representou um avango da humanidade”.

Havia um conteddo politico nas lutas por liberdade religiosa, pois a
concepgao cristd, trazida pela Reforma Protestante tinha alterado de uma vez por
todas a forma do homem compreender o mundo. Nao se trata apenas do exercicio
da fé cristd, o que era mais importante, mas também da liberdade em fazé-lo, e isso
se deu pela renovacéo intelectual da mente dos individuos dos séculos XVI e XVII.

Outrossim, faz-se importante contrapor o periodo revolucionario Francés
com o periodo protestante, para se verificar o sentido das transformacfes sociais,
politicas e juridicas até aqui demonstradas, através desta analise sobre o0s
ensinamentos de Weber (2001, p. 76-77):

A Revolugcdo Francesa, apesar do alvorogo que provoca, ndo se
compara a uma verdadeira revolu¢cdo da consciéncia como a do
protestantismo ascético. Instituicdes ndo se derrubam pela violéncia
ou pelo sangue da vinganca ou do ressentimento. Uma real mudanca
institucional advém da conversdo dos coracdes e mentes das
pessoas. Isto tem tudo a ver com o método compreensivo da
metodologia weberiana.

Em sintese, a Reforma produziu classicas postulacdes no mundo civil e
juridico por ter transformado o coracdo e mente dos individuos, a partir disso, o
mundo ocidental moderno ndo foi mais o0 mesmo, desde entdo, o homem néo

poderia mais renunciar os preceitos de liberdade e igualdade.
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3 A POSICAO DOS INDIVIDUOS NAS RELACOES COM AS AUTORIDADES
SECULARES

Como ja abordado, a nocdo do individuo pré-moderno comecou a mudar
com a Reforma Protestante. O homem passa a entender que recebe direitos, poder
e dignidade conferida pelo proprio Deus, isso vindo da comissdo do homem de
dominar sobre o restante da criacéo.

Esta escrito nas palavras de Deus em Salmos (BIBLIA DE ESTUDO DE
GENEBRA, 2009, p. 778), “Os céus séo os céus do Senhor, mas a terra, deu-a ele
aos filhos dos homens”, cabe ao homem dominar sobre a terra da maneira mais
justa possivel, ja que a terra Ihe foi designada pelo Criador.

Esse poder vem de Deus, para ser usado pelo homem e para o homem, no
sentido de lhe proporcionar uma melhor organizacdo e uma vida mais justa diante
dele. Encontram-se ai raizes do humanismo, porém ndo em sua integralidade, ja
gue o poder ndo emana do proprio homem, pois para 0s protestantes o poder era
voltado para o bem do homem, mas havia uma responsabilidade diante de Deus,

pois o direito provinha Dele, e para Ele, ja que no fim a honra era sua.

3.1 Os Limites as Autoridades Civis

A concepcao de propriedade privada, por exemplo, veio em grande medida,
de Deus para beneficio do homem, como sera abordado, e, para estabelecer uma
ordem. Isso pressupde que o Estado ndo tem autoridade sobre toda e qualquer
posse do individuo, devendo respeita-lo em seu direito, ndo podendo usurpa-lo em
qualquer pretexto, como garantia a liberdade do homem em relagdo ao poder de
império (autoritarismo) do governante civil, defendido durante a Reforma (SKINNER,
1996).

A propriedade pode ser definida, segundo nos diz Melnik (2009, p.10), como:

O direito do dono ou donos, devidamente documentado, formalmente
reconhecido pela autoridade publica e protegido por lei, passivel de
exploracdo de ativos, seja material ou imaterial, na exclusdo de
gualquer outra pessoa e a seu dispor para venda ou de outra forma.

Ou seja, € qualquer coisa, mével ou imovel, que os individuos possam dispor

livremente e ndo possam ser turbadas em seu uso, nem pelos governantes nem por
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outros concidadaos, ressalvadas algumas excec¢fes; 0 que vai ao encontro com as
concepcdes de liberdade do homem formuladas durante a Reforma Protestante, ja
discutidas, por também essa liberdade abranger aquilo a que o homem lhe pertence,
tanto em conviccdo de pensamento, imaterial, como de posse material.

Desde antes de Cristo, os escritos biblicos apontavam para o Direito da
propriedade privada, estabelecendo regras penais para caso de sua turbacéo, como
se vé em Exodo (BIBLIA DE ESTUDO DE GENEBRA, 2009, p. 119): “Se um ladréo
for achado arrombando uma casa e, sendo ferido, morrer, quem o feriu ndo sera
culpado do sangue. Se, porém, ja havia sol quando tal se deu, quem o feriu sera
culpado do sangue”, tal caso se da em relagdo ao furto para o povo Hebreu,
contudo, revela o carater privado da propriedade individual que aquele povo,
governado pelo Deus biblico, possuia por Direito Natural.

Durante a Reforma Protestante, que representou o retorno as Escrituras
Sagradas como Unica regra de pratica e fé, aliado com a busca da quebra do poder
hierarquizado dos nobres, buscando-se uma autoafirmacdo do poder e autonomia
individual, fez daqueles impulsionados pela Reforma, apropriarem-se do discurso da
propriedade privada, como uns daqueles direitos referentes as liberdades
individuais.

O filésofo norte-americano Robert Nozick (2011), afirma que um Estado nao
tem o direito de forcar uma pessoa mais privilegiada a contribuir com um menos
favorecido a fim de que este tenha seu bem-estar aumentado. Se assim for, seja
pelo Estado, seja por alguém, a contribuir para o bem-estar de terceiros, seus
direitos estardo sendo violados. Esse pensamento reflete que ndo € de todo
absoluto o poder de interferéncia do Estado nas liberdades individuais, nem mesmo
de se estabelecer uma igualdade entre as pessoas, como no exemplo, entre aqueles
mais e menos favorecidos.

A nocéo de igualdade dos protestantes conferida pelo proprio Deus, o qual
nao os livra de suas responsabilidades diante do que |hes foi dado, influenciou o
surgimento de percepgfes libertadoras quanto as tiranias autoritarias, devendo o
homem total submisséo apenas ao Soberano Divino, do qual todas as autoridades
humanas provém.

Apesar de que o cristianismo ndo prega a rebelido as autoridades
constituidas, devendo todo crente obedecé-los, como esta exposto na carta de
Paulo aos Romanos, (BIBLIA DE ESTUDO DE GENEBRA, 2009, p. 1497):
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Visto que a autoridade é ministro de Deus para teu bem. Entretanto,
se fizeres 0 mal, teme; por que ndo é sem motivo que ele traz a
espada; pois € ministro de Deus, vingador, para castigar o que
pratica o mal. E necessario que lhe estejais sujeitos, ndo somente
por causa do temor da punicdo, mas também por dever de
consciéncia.

Com esse texto pode-se verificar ainda outro ponto, a inviolabilidade da consciéncia,
ainda a ser destacada neste capitulo.

Porém, existe um limite a obediéncia a essas autoridades constituidas,
estabelecida em Atos (BIBLA DE ESTUDO DE GENEBRA, 2009, p. 1431): “Ent&o,
Pedro e os demais apostolos afirmaram: antes importa obedecer a Deus do que aos
homens”, qual seja, se trata da desobediéncia a Deus, ou seja, autoriza-se
desobediéncia civil quando a determinacdo do governante levar o povo a
desobediéncia ao Soberano Deus.

A ideia individualista trazida pela Reforma, tanto no que se refere as
aptidées ao trabalho (talento) quanto detentor de direito e protecdo outorgados por
Deus (Direito Natural), acabou por extirpar a ideia de que um individuo s6 pode ser
considerado organicamente, em sociedade, devendo se submeter a alguém que
tenha plena capacidade de Ihes proteger e guiar a justica e a verdade.

A doutrina do sacerddcio universal, ja abordada, trouxe que Deus era o
responsavel por guiar seu povo a justica e a verdade, por meio também e nao
exclusivamente, de homens, mas principalmente pelas escrituras (Sola Scriptura),
portanto, cada homem deve ser individualmente considerado e ndo estar sobre o
jugo de uma autoridade dominadora e predominantemente coercitiva (Poder de
Policia). Cabe destacar que essa individualidade era exercida em comunidade e em
favor dela, como exercicio de amor ao préximo, como o uso das diversas profissdes
em favor da sociedade.

Emile Durkheim (1999) ao falar sobre a divisdo social do trabalho e a
importancia da personalidade individual, a partir da visao da dignidade das mdltiplas
profissbes como sendo vocacdo dada por Deus e, reconhecendo a importancia

dessa divisao no reconhecimento do valor da pessoa humana, disse (1999, p. 108):

Bem diverso é o caso da solidariedade produzida pela divisdo do
trabalho. Enquanto a precedente implica que os individuos se
assemelham, esta supde que eles diferem uns dos outros. A primeira
s6 € possivel na medida em que a personalidade individual é
absorvida na personalidade coletiva; a segunda sé € possivel se
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cada um tiver uma esfera de agdo propria, por conseguinte, uma
personalidade.

A nocdo de solidariedade produzida pela divisdo do trabalho levou as
pessoas a ndo mais produzirem riquezas em sua maior parte para o0 monarca, mas
sim para si mesmos, ou seja, 0 homem passa ser, em grande medida, o detentor de
sua propria rigueza e a trabalhar em beneficio ndo somente proprio e do reino, mas
da coletividade.

O monarca ou a realeza deixa de ser o personagem principal da histéria
para que o povo tome o seu lugar. Por esse motivo, ndo se diz que a Reforma
Protestante foi inteiramente humanista, porque ela ndo tenta tirar de Deus o trono
maximo, porém, em uma esfera humana, tira da figura de um lider o protagonismo
na estrutura politica de uma nacao.

Em se tratando dos protestantes franceses (Huguenotes), estes acabaram
por deixar, em certo ponto, a doutrina paulina cristd, exposta anteriormente, da
obediéncia civil as autoridades, promovendo uma rebelido contra a monarquia de
Luis XIV em favor de sua liberdade religiosa, tentando aproximar sua justificativa do
Direito Natural e inalienavel do homem a liberdade mas afastado-se da cristandade

e da proposta reformada. Skinner (1996, p. 590) trata disso:

Em vez disso, argumentaram que a condi¢&o original e fundamental
de um povo tem de ser de liberdade natural. Isso, por sua vez,
permitiu-lhes abandonar a ortodoxia paulina, expressa na tese
segundo a qual todas as autoridades constituidas devem ser
consideradas como sendo diretamente ordenadas por Deus: assim
puderam inferir, ao contrario, que toda sociedade politica legitima
deve originar-se de um ato de livre consentimento por parte do povo
inteiro.

Que a sociedade politica deveria se originar do consentimento do povo, iSso
Calvino ja defendia, porém alguns segmentos dentro do protestantismo acabaram
por entrar em um espectro ideoldgico revolucionario, na tentativa de estabelecer um
governo justo no qual houvesse liberdade religiosa. Acabou-se abrindo espaco para
gue os principios da liberdade e igualdade fossem tomados em um modelo absoluto,
como na Revolugdo Francesa, a ser tratado mais a frente.

A rebeldia dos Huguenotes contra o governo na Franca, as revolucbes
puritanas no que se refere ao periodo de Cromwell e da Revolucédo Gloriosa 1868

ocorridas na Inglaterra, acabavam por trazer um mais proximo da Justica, por conta
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do modelo de liberdade individual e limitacdo do poder do soberano trazidas e,
cristdo as estruturas politicas daqueles paises, mas, ainda da forma errada, contra
0S preceitos paulinos de submissdo, apesar de ser necessario destacar uma

particularidade puritana, da qual trata Magalhdes Filho (2014, p. 286):

E importante também lembrar que o objetivo da revolugéo puritana
ndo foi a defesa de uma religido especifica, mas, sim assegurar a
liberdade dos suditos e soberania do Parlamento. Os puritanos néo
queriam depor o rei, mas apenas definir os limites de seu poder em
face aos individuos e ao povo. Cromwell e seu amigo Ireton tentaram
inUmeras vezes um acordo com O rei.

Os lideres de crenca crista puritana tentaram estabelecer pela paz um acordo
reconhecedor de direitos ao povo, quanto a liberdade religiosa e restritiva aos
poderes do monarca. Fraser (2000, p.225) também comenta: “Tudo isso se inseria
no quadro geral de um esforgo consciente cujo objetivo era alcancar um acordo com
orei’.

As revolucbes puritanas, como a Revolucdo Gloriosa de 1688, trouxeram
pressupostos justos de liberdade, igualdade e dignidade ao homem, porem de forma
adversa da proposicao cristd de sujeicdo as autoridades, por ter se tratado de uma
obstinada oposicdo as autoridades da época, assim como foi no caso dos
Huguenotes na Franca. E apesar de Calvino nunca ter pregado a resisténcia armada
por parte dos cristdos (SKINNER, 1996, p. 573-574):

[...] como haviam afirmado Ponet, Goodman e Knox - que todo o
povo fiel a Deus se insurgisse, numa rebelido espontanea, contra um
governo idélatra. Com essa idéia, Hotman escreveu a Calvino em
dezembro de 1558 para assegurar-lhe que “todos ficaram satisfeitos
com as cartas em que declarais, nos termos mais explicitos, vossa
indignagéo” ante os textos sediciosos de Goodman e Knox.1 Calvino
assim se dissociou por completo das varias conspiracdes que
andavam maquinando, na Franga, seus seguidores mais
irresponsaveis. Quando o Conselho genebrino descobriu, no inicio de
1558, provas de uma conjuracdo que estava sendo planejada em
Bordeaux, frustrou-a, informando as autoridades francesas (Kingdon,
1956, p. 68). E em 1560, na ocasido em que diversos refugiados da
malograda conspiracdo de Amboise alegaram que a lideranca
genebrina aprovara a tentativa de golpe de La Renaudie contra o
governo francés, Calvino e Beza reagiram abrindo contra eles um
processo por difamacéao.

Resta claro, que nao foi de proposicdo de Calvino rebelibes civis contra a

monarquia Francesa, e a principio, ndo foi também dos Huguenotes, dantes
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legitimando sua defesa contra as perseguicdes sofridas, por motivo religioso, com
base nos principios constitucionais de legitima defesa.

A situacdo mudou depois dos massacres contra 0s cristdos protestantes
franceses no ano de 1572, conhecido como o massacre da noite de S&o Bartolomeu
ou a noite de S&o Bartolomeu, acdo de repressao ao protestantismo, engendrado
pelos reis franceses, que eram catolicos. Os crentes perseguidos reagiram contra o
governo, utilizando de armas para buscarem sua liberdade e deporem os monarcas

absolutistas, como se observa em Skinner (1996, p. 591):

[...] basta relembrar os objetivos dos huguenotes e seus divulgadores
apds os massacres de 1572. Eles precisavam ndo apenas organizar
uma revolugdo, mas também legitima-la aos olhos de seus
correligionarios e, tanto quanto possivel, da maioria catélica. Sua
primeira tentativa de atender a essas necessidades - desenvolvendo
a teoria da constituicdo de Hotman, baseada no direito positivo -
revelou-se excessivamente vulneravel a contra-ataques. Recorrendo,
depois disso, a argumentos derivados do direito natural, obtiveram -
coisa, alias, de que tinham perfeita consciéncia - um meio muito mais
eficaz para atingir os mesmos fins ideol6gicos, gracas ao qual
puderam fundamentar sua teoria da soberania popular nas origens
I6gicas e ndo apenas cronoldgicas da republica.

A ideia de usurpar aquilo que pertence ao povo, este passando a ser a
principal figura da politica, parece ser justa, mas naquilo que estavam propondo a
fazer, ndo somente uma transformacédo politica, mas antes de tudo espiritual, para
gue o cristianismo pudesse se propagar pelas nacdes as quais estavam inseridos,
nesta senda, as revolucdes protestantes ndo seguiram as premissas biblicas, ja que
deveriam ter se sujeitado as autoridades constituidas.

Mas, apesar de algumas manifestacdes protestantes terem se dado da
forma errada, como a referida Revolugdo dos Huguenotes na Franca e as
Revolugdes ocorridas na Inglaterra, com Oliver Cromwell e Guilherme Ill d’Orange;
as proposicoes de Direito, de dignidade, de liberdade, sobretudo religiosa, da
Republica contra o absolutismo monarquista da época restam validas e, coerentes
com o0s valores e pressupostos cristdos, os quais criaram boa parte do mundo
moderno e exerce reflexos até os dias de hoje, no processo de secularizacdo ainda
a ser abordado.

Para Cromwell, explica Trevor-Roper (2007), a queda da monarquia inglesa
ndo resultava da estrutura politica ser ruim em si mesma, na verdade os

protestantes na sua maioria consideravam a Monarquia Parlamentar justa diante de
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Deus, mas provinha, muitas vezes, da politica praticada nas monarquias absolutistas
a qual importava na traicdo ao povo, usurpando aquilo que Ihe pertencia
substancialmente, e dado por Deus: a liberdade.

Como ja mencionado, Jodo Calvino, um dos principais agentes da Reforma
Protestante, ndo via no governo de um homem s6 a Justica, da mesma forma que a
cidade de Genebra, local onde exerceu influéncia mais como mentor espiritual do
gue politico, ndo foi uma teocracia propriamente dita, onde ndo se aceitava pessoas
que praticassem outras religibes, pelo contrario, havia tolerancia religiosa na

Republica Genebra . Sobre a atuag&o de Calvino explica André Biéler (1999, p. 73):

Por mais decisiva que haja sido a influéncia espiritual e moral de
Calvino sobre a cidade, cumpre salientar o fato de que ele nunca
exerceu mandato politico, contrariamente ao que por vezes se disse
para desacredita-lo, falando-se em teocracia. S6 quatro anos antes
de sua morte recebeu, a titulo de reconhecimento, a cidadania de
Genebra.

Na verdade a esséncia do protestante é a desconfianca sobre as instituicdes
civis, desconfianca, também, pois elas sdo formadas por homens caidos,
imperfeitos, que necessitam assim como eles da graca de Deus (Sola Gratia), e
incapazes de produzirem profundas mudancas realmente justas ou perpetuamente
justas, portanto essas instituicbes sdo frageis moralmente apesar de ndo estarem
separadas do alcance da cosmoviséao crista.

O crente, essencialmente, entendia que a sociedade perfeita apenas poderia
se concretizar na volta de Jesus Cristo e em seu governo, enquanto iSSO 0 cristdo
nao era dispensado de suas funcdes politicas e reformadoras, porém convicto que a
verdadeira justica ndo pertencia ao tempo do governo dos homens e, ndo podendo
cair no fanatismo politico ou de achar que a politica e 0 governo humano retirariam
todas as injusticas sociais. O D. M. Lloyd-Jones (1993, p. 351-352), pastor da

Capela de Westminster, no século XX, nesse mesmo pensamento aborda:

Chego agora ao que, para mim, é de muitas maneiras, a questao
mais importante. Opino que esta é a principal conclusdo a que
poderia chegar esta conferéncia. O cristdo nunca deve entusiasmar-
se com a reforma ou com a agéo politica. Isso levanta para mim uma
guestdo relacionada com os homens do século 17 e de outros
tempos. E que eles ficaram entusiasmados com estas questdes. Meu
argumento é que o cristdo deve ter, necessariamente, uma visdo de
vida nesse mundo profundamente pessimista. O homem esta ‘em
pecado’ e, portanto, nunca teremos uma sociedade perfeita.
Unicamente a vinda de cristo produzira isso.
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Os protestantes na verdade, diante da desconfianga mencionada, quiseram
revolucionar a sociedade quanto aos seus costumes e sua ordem mais pela
pregacdo do evangelho (Sola Scriptura) do que pela militancia politica, por entender
gue esta nao prefigurava a solucdo dos problemas da humanidade, mas aquela sim
poderia levar o homem a quem poderia resolvé-los.

Lutero manifestou suas desconfiangcas em relagcdo aos proprios principes
protestantes, declarando adverténcias contra eles, entre as quais, a nao praticarem
a tirania assim como 0s monarcas absolutistas, tirania esta que acima de ofender o
Direito do homem, ofende a Deus; em sua obra Tratado do Poder Temporal e dos
Limites da Obediéncia, Lutero afirma, coadunando com essa desconfianca do
protestante (GREINER, 19 83, p. 146): “Nao se tolerara por muito tempo a vossa
tirania e o reinado dos vossos caprichos [...] J& ndo viveis mais como outrora em um
mundo no qual podieis tratar as pessoas como animais de caca”.

A desconfianga do homem protestante se traduzia ndo em um afastamento
da politica, mas na conviccao de que ela ndo resolveria o problema do homem, mas
apenas Deus através de sua palavra (Sola Scriptura), poderia-se resolver
progressivamente esse problema, com a conclusao final dessa solucéo na volta de
Jesus.

Diante disso, o cristdo reformado influenciou o campo politico-juridico para
se precaver contra as injusticas do homem, dividindo os poderes inerentes ao
governo de uma nacao, estes fiscalizando a suas atuacdes entre si, como se verifica
Magalh&es Filho (2014, p. 290):

Na verdade, a desconfianga do protestante da politica partidaria e do
préprio homem nao significa que ele nao acredite que a Igreja tenha
um papel a desempenhar na transformacdo da historia. [...] até
mesmo essa desconfianca se refletiu no campo politico, legitimando
a separacdo e o controle reciproco de poderes como garantia
fundamental da liberdade individual. Nos EUA e na Inglaterra foi
desenvolvido um eficaz sistema de freios e contrapesos ente 0s
orgdos do Estado [...] Nesses dois paises, o controle do poder se deu
ndo sO pela via institucional, mas também pela via social [...] O
pioneirismo norte-americano no Controle de Constitucionalidade das
Leis € também um resultado da desconfianga do homem caido.

Muitos movimentos protestantes durante a histéria combateram a escravidao

e outras injusticas sociais, como a tirania dos monarcas absolutistas, porém essa



37

atuacdo politica ndo tinha um fim em si mesmo, mas se tratava do combate ao
pecado, ndo de uma questdo meramente politica.

O combate ao pecado era dever de todo o cristdo, com isso, naturalmente,
os reformadores entendiam que a cultura do povo iria ser transformada e, em
consequéncia, a estrutura politica da nacdo também. Porém, este ndo era o fim
principal da Reforma, mas sim a conversdo do homem a Deus e, como fruto dessa
conversdo o mundo iria se torar um lugar mais justo para as pessoas, pois fundado
em uma justica divina a partir da transformacdo das consciéncias (MAGALHAES
FILHO, 2014, p. 291): “os valores do evangelho modelam a mentalidade das
pessoas, mesmo daquelas que ndo abracam a fé. Nessa oportunidade, acontecem
muitos melhoramentos no campo politico e social”.

Dentro desta perspectiva, escreve John Armstrong (2003, p. 92):

Quando Deus inunda a igreja com o verdadeiro avivamento, a fé
cristd e a prética sao radicalmente modificadas. A igreja deixara sua
marca na cultura mais uma vez, uma marca que ressalta mais as
vidas transformadas do que programas politicos.

Lutero defendia que Deus sempre agia por sua Palavra, e que esta era capaz
de transformar, pessoas, sociedades, nacdes e instituicbes, por isso, durante a
Reforma, a defesa da liberdade de religido, e consequente liberdade de pregacéo
por ministros evangélicos, resultaria em uma progressiva libertacdo do homem e das
nacdes, o primeiro liberto em direcdo a Deus, e 0 segundo em direcdo a justica
divina.

A visdo protestante desestimulava as tentativas de a igreja usar da forca
coativa contra o Estado, por meio das mesmas armas politicas que dispunham o
Estado. Isso por que o Estado intervém na sociedade pela coacdo, enquanto a Igreja
o faz pela persuaséo da Palavra de Deus. Isso contribuiu para a separacéo entre a
politica e a religido, em certo ponto, e para formacéo do Estado Laico.

A politica e religido a partir de um certo momento da historia permaneceram
separadas somente em certo ponto, como mencionado, pois o cristianismo fundou
em grande medida a sociedade ocidental, e a Reforma construiu a base de duas
nacdes ocidentais, tanto nos Direitos quanto nas organizacdes sociais, que

exerceram grande influéncia para o resto do mundo moderno ocidental por serem
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grandes potencias durante longo periodo da histéria e, influenciadoras da cultura
mundial, qual sejam, EUA e Inglaterra (MARSHALL, 2017).

Lutero também expbs sua analise sobre as transformacdes culturais e de
pensamento estabelecida durante a Reforma Protestante (STEPANEK, 2003, p. 92):
“‘Enquanto eu dormia ou bebia a cerveja de Wittenberg com meus amigos, a Palavra
de Deus enfraquecia de tal modo o papado como nenhum principe ou imperador
jamais |he infligiu tamanhas perdas. Nao fiz nada. A Palavra fez tudo”, destacando o

papel dos escritos de Deus na mudanca da consciéncia no século XVI.

3.2 O Protestantismo e as Transformacdes Sociais

Como exposto no primeiro capitulo desse trabalho, uma maior liberdade das
categorias profissionais e das mulheres, foram possiveis pela difusdo e
estabelecimento da moral cristd no imaginario ou consciéncia popular, solidificadas
em suas Leis e Direitos. Essas transformac8es como outras ja abordadas ocorreram
da Sociedade para o Estado e ndo ao contrario. Billy Graham (1995), importante e
influente evangelista cristdo do século XX, afirma que um bispo anglicano Ihe disse
gue nao conhecia nenhuma organizacao social na Inglaterra que nao tivesse suas
raizes em alguma acdo evangélica, incluindo a Sociedade Protetora dos Animais e,
ainda ressaltou o papel do efeito dos valores e verdades cristds nos modelos da
sociedade (GRAHAM, 1995, p. 187):

O trabalho infantil foi proscrito. A escravidao foi abolida na Inglaterra,
nos Estados Unidos e em outras partes do mundo. O status da
mulher tomou um impulso sem paralelo na historia, e muitas outras
reformas ocorreram [...]. O cristdo deve assumir seu lugar na
sociedade com coragem moral para defender o que é direito, justo e
nobre.

Esse papel de agente na sociedade do cristdo protestante transformou as
nacdes nos seéculos XVI e XVII e ao longo da histéria ainda aperfeicoou as
estruturas politicas e juridicas do Estado Moderno.

Como ja abordado neste trabalho, o protestante € em sua esséncia
revoluciondrio na sua forma, quanto as transformacdes dos costumes de um povo,
tendo como parametro a cosmovisao cristd de mundo, porém sem dever impor essa
visdo, mas também é de fato conservador, quanto a essa visao que existe desde a

fundacdo do mundo, criado por Deus, seria o Direito sempre existente e dito Natural.
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Como também abordado, algumas manifestacbes protestantes seguiram uma
ideologia revolucionéria na préatica e de fato, quando buscaram impor sua visédo de
mundo tendo ido contra as suas Escrituras Sagradas quanto a obediéncia as
autoridades.

Karl Barth, tedlogo protestante do século XX, identificando o perigo do
pensamento revolucionario, que esteve presente, em certa medida, em algumas
manifestacdes protestantes abordadas, como na Franca e Inglaterra, fez o seguinte
comentario (BARTH, 1999, p. 738):

O conhecimento do mal que existe na ordem estabelecida, do mal
gue subsiste nela e que ela sustenta, gera o revolucionario, a pessoa
gue pensa livrar-se do mal e se dispbe a combaté-lo e a extirpa-lo,
isto &, dispde-se a remover a situacao existente que vé como sendo
a corporificagdo da injustica para, em seu lugar, erigir ordem nova e
justa. [...] O revolucionario se esquece que ele ndo é UM; ele se
esquece de que ele ndo é o ‘sujeito’ dessa liberdade pela qual tanto
anseia; ele ndo é o Cristo que se defronta com o inquisitor, mas é o
proprio inquisitor com quem Cristo se defronta [...] Também ele, com
‘sua razao’ passa por cima de seus semelhantes; também ele usurpa
uma posicao que ndo é dele, que ndo Ihe diz respeito.

Tal evidente é a critica do proprio protestantismo ao pensamento
revoluciondrio, apesar de na histéria alguns movimentos protestantes na Europa
terem corroborado com essa ideologia, em sua forma.

A Reforma Protestante, apesar de marcada por movimentos de resisténcia
contra governos considerados heréticos a doutrina cristd, foi essencialmente um
periodo de guerras ideoldgicas e ndo de sangue, apesar das mortes ocorridas e dos
combates fisicos, por motivo de suas motivacdes ndo serem a gléria de um
governante ou a conquista territorial, mas a mudanca na concepcédo religiosa
vigente.

Mesmo Calvino admitia a resisténcia, ndo armada e sim intelectual, apenas
em casos em que, constitucionalmente, era permitido essa atuagao por parte do
cidaddo, nenhum ato contrario a lei era permitido pelo reformador, exceto quando a
Lei do governante infligisse a Lei divina (MARSHALL, 2017, p. 92-93):

A posicao de Calvino era muito similar — ele nao foi o propugnador
revolucionario da resisténcia ética, como as vezes tem sido
enaltecido. Nas Institutas, ele observou apenas que as constituicbes
de alguns Estados permitiam que ‘os defensores da liberdade do
povo’ alertassem contra a tirania — os éforos da antiga Esparta ou os
tribunos de Roma.
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Com isso, buscou-se uma relacdo com o Estado, de liberdade, assim, este ja
ndo poderia dispor da vida de um sudito quer seja esse ele protestante ou por outro
motivo de consciéncia.

A pauta das liberdades civis transfigura-se para a Constituicdo, esta como a
garantia dessas liberdades, e vinda diretamente das aspiragbes de certo modo
republicanas e democraticas dos protestantes e da ética cristd. O filésofo catdlico
Jacques Maritain (1964) lembra uma afirmacdo de Henry Bérgson feita em um de
seus livros, sobre a moral da religido, de acordo com a qual a democracia é de
esséncia evangélica, e continua afirmando que os modelos democréaticos do mundo
moderno devem muito a Rousseau e a Kant, este de tradicdo luterana, enquanto
Rousseau de influéncia do protestantismo calvinista (MAGALHAES FILHO, 2014).

A criacdo do Estado Moderno se deu através de conflitos ideoldgicos na

Europa, dividindo-a, como ensina Peter Marshall (2017, p. 79-81):

Depois dos fermentos e entusiasmos iniciais, a Reforma Protestante
acabou vencendo onde teve incentivo ou permissdo dos governos
estabelecidos, e foi vencida nos outros casos. Nos paises Baixos,
criou-se um Estado Protestante independente [...] Na Escécia a igreja
calvinista predominou [...] A aspiracdo papal a uma monarquia
espiritual universal, com o pontifice controlando diretamente a Igreja
em toda a Europa e ditando os termos dos reis e imperadores,
atingiu o 4pice no século Xll e estava quase morta no comego do
século XVI.

Esse fato, culminando na separacédo entre igreja e estado para que a igreja
(protestante) pudesse efetivamente cuidar das coisas que |lhe eram préprias, da
conversédo do homem e do reino de Deus na terra.

Entretanto, ndo buscou-se uma separacao da igreja em relacdo os valores
da nacéo ou inteiramente da propria politica, os reis dos séculos XVI e XVII tratavam
de Deus e reinavam em nome dele, por exemplo. Para melhor compreensao deste
fendmeno, € preciso entender 0 processo de secularizagcdo que iniciou no periodo da
Reforma.

O Estado de Direito hoje € caracterizado por ndao ser um Estado
Confessional, o qual adota uma determinada religido como oficial, mas Laico. Para
isso deve haver uma separacao da Igreja do Governo Civil, dessa forma o Governo
Clerical perde sua autoridade coativa, por ndo fazer mais parte da autoridade

estatal, esta devendo proteger as consciéncias dos individuos quanto as suas
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crengas, ou seja, 0 homem se encontra nessa nova realidade, em uma posicao de
liberdade e protecdo contra os governos estatais e clericais.

Essa nova nocdo da realidade torna o individuo em um cidadao sujeito de
direitos e deveres, estes somente devidos a autoridade civil e ndo a clerical.
Somente assim, segundo a visdo protestante, o homem poderia usar de seu
chamado secular (trabalho,arte, politica) para seu beneficio e para honra de Deus
(Soli Deu Gloria).

Porém a laicizacdo da sociedade nao significava propriamente o incentivo a
formacao de um Estado antirreligioso, esse fato pode ser observado na intencao do
protestante de em tudo usar dos meios humanos para alcancar um objetivo dado por
Deus e, também, no compromisso que o Estado deveria assumir diante dos
preceitos eternos de Deus, como respeito a vida, liberdade, igualdade, provenientes
do cristianismo no aspecto das transformacdes ocorridas nos séculos XVI e XVII,
mas principalmente, verifica-se no respeito a verdade trazida nas palavras e
exemplo de Cristo.

O protestante defendia a secularizacdo do mundo, este como o0 governo civil,
educacao, trabalho, arte ou a musica, por entender que mesmo o resultado final das
acOes e produtos humanos sendo mediatamente direcionados a Deus, elas eram
imediatamente para beneficio do homem, para tanto deveriam ocupar seu lugar no
mundo separados do sacro, mas ainda abrangidos pelo alcance das verdades de
Cristo, esta transformando-as, como expf8e Glauco (2014, p. 266-267), “Para o
protestante, nenhuma regido do mundo deve ser posta a parte, separado do
profano. O cristianismo deve santificar o profano ao mesmo tempo em que continua

a respeitar seu carater de profanidade”.

3.3 A separacédo daigreja e o estado (Estado Laico)

O protestante visava separar a Igreja do Estado para além de conferir lugar
distinto as atividades humanas, santificar as atividades espirituais. Nessa linha, os
puritanos defendiam a secularizagdo do mundo pelo cristianismo sem que o proprio
cristianismo fosse modificado, ou seja, secularizado, ao contrario, seja santificado.

José Comblim (1970, p. 74) também nesse pensamento escreve:
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E interessante observar que a censura de secularizacdo do
Cristianismo foi feita, sobretudo, por protestantes. Os autores
catélicos julgam favoravelmente a cristandade medieval e as
monarquias modernas e falam antes em ‘sacralizagcao do temporal’
do que em secularizacdo do cristianismo, duas facetas do mesmo
fenbmeno.

Na Reforma o cristianismo ndo poderia estar diretamente ligado a politica no
sentido de pastores participarem do governo civil ou da estrutura politica, pois o
valor principal do evangelho era, a conversao do homem e a gléria de Deus; em um
segundo lugar a politica seria afetada pelo cristianismo, através de homens fiéis e da
propria presenca da ética cristd nos costumes e leis da sociedade, estas duas
sinbnimas a época.

O Estado Laico é fruto de um processo de secularizacdo do qual o
protestantismo contribuiu significativamente, nas palavras de José Comblin (1970, p.
47), “Inumeras sao as teses que fazem da Reforma um dos pontos de partida dos
tempos modernos com sua emancipacao da politica, da economia, etc”, ainda assim
essa secularizacdo ndo se deu nos moldes da Revolucdo Francesa, onde todos 0s
Direitos foram absolutizados, e onde até mesmo a separac¢do do cristianismo em
relacdo ao Governo Civil também o foi, diferente do que aconteceu nos EUA e
Inglaterra (MAGALHAES FILHO, 2014, p. 263):

A convivéncia pacifica do Estado Laico com a sociedade religiosa se
faz notéria no ambiente evangélico quando fazemos a comparagéo
do Estado de Direito na Inglaterra e nos EUA com o Estado de
Direito de matriz anticlerical na Franca revolucionaria.

Diante desta dicotomia, e da diferenca na origem e da matriz dos direitos
defendidos e conquistados durante a Reforma Protestante e na Revolucdo Francesa
de 1789, faz-se oportuno diferenciar duas manifestagbes distintas, quais sejam,
secularizagao e secularismo.

Segundo Glauco (2014), a Secularizacdo é o processo social no qual certas
funcdes anteriormente associadas com a igreja sdo assumidas por agéncias
governamentais. Nesse sentido, por exemplo, com a chegada da Reforma em
Genebra, através de Calvino, certas tarefas sociais antes empreendidas pela igreja
foram entregues ao conselho municipal. Ja o Secularismo € uma ideologia que visa
eliminar a religido da arena publica, uma espécie de processo de ateizacdo do

pensamento.
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O Estado Francés poés-revolugdo se encontrava do lado do secularismo,
negando tudo o que € religioso em suas concepc¢des, mesmo respeitando a
liberdade absoluta de crenca e, também, que veio anterior a Revolucdo Francesa,
ao contrario do que aconteceu na Inglaterra e EUA, onde o cristianismo tinha
importante papel nos costumes e leis morais. Segundo Berger (1997), traduzindo
essa dicotomia secularizagdo e secularismo, havia uma distingdo entre uma
secularizacdo das instituicbes e uma secularizagdo da consciéncia. Aquela filia-se o
processo de secularizacéo, a esta o de secularismo.

Compreendido a divisdo apresentada, convém estabelecer que o
protestantismo era contrario a segunda e favoravel a primeira, pois até mesmo com
a secularizacdo do mundano ou dos meios humanos, e a separacdo destas da
Igreja, reconhece-se a dignidade da pessoa humana, no qual nem mesmo o Estado
ou a Igreja através dele pode interferir, ja que o homem, como ja exposto, responde
diretamente a Deus, ndo precisando de intermediarios.

O processo de secularizacdo favoreceu a formacdo de uma concepcéao de
dignidade humana mais moderna, ndo que ela ja ndo existisse em certa medida,
mas reconhecendo-se a sua origem divina, 0 que para o jurista Perez (1986, p. 29-

30) néo se pode ignorar:

A origem divina da dignidade humana, pois sé assim se garantira o
respeito devido a mesma. Dessa forma, o Estado ndo poderia
intervir no que afeta a igualdade, a liberdade e a dignidade humana
nascidos de sua origem divina e que, portanto, antes pertencem a
Deus que ao Estado.

Esse agente regulador da moral e organizacdo humana, o proprio Deus,
confere Direitos basicos ao homem, e ndo este os confere a si mesmos, portanto,
da concepcdo de moral divina € que em grande parte temos uma concepg¢ao de
dignidade da pessoa humana e de liberdades nos dias de hoje, sujeitas a
onipoténcia de Deus (PEREZ, 1986, p. 23):

Os homens esquecem frequentemente este ponto de partida,
essencial na ordem juridica, mas voltam seus olhos a Deus cada vez
que um novo absolutismo de direita ou de esquerda suprime
liberdades e afronta a dignidade do homem. Em outras palavras, a
onipoténcia de Deus ndo se pode opor a mera poténcia do homem.
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Segundo o renomado fildsofo Kant (2004, p. 58), “quando uma coisa tem
preco, pode ser substituida por algo equivalente; por outro lado, a coisa que se
acha acima de todo preco, e por isso ndo admite qualquer equivaléncia,
compreende uma dignidade”. Esses conceitos de dignidade formulados por
importantes pensadores, atestam a um fato em comum, a dignidade do homem
esta acima da intervengcdo do governo, seja secular ou clerical, estd acima de um
preco.

Essa libertacdo do homem em relacdo a um poder superior mundano, néo
mais reconhecido como autoridade divina mesmo que constituido por Ele, se deu
através do reconhecimento do valor de igualdade do homem, no qual “todos
pecaram e carecem da gloria de Deus”, (BIBLIA DE ESTUDO DE GENEBRA,
2009, p. 1478), na qual estd em Jesus (Solus Christus).

Outro texto biblico que coaduna com o principio de igualdade cristdo esta

em Romanos (BIBLIA DE ESTUDO DE GENEBRA, 2009, p. 1492):

Pois ndo ha distin¢do entre judeu e grego, uma vez que o mesmo é
Senhor de todos, rico para com todos que o0 invocam”, assim, nao
hda o que se falar em submissao em qualquer sentido as
autoridades, a partir desta visdo de mundo, o0 homem passa a ter
destaque, ndo acima de Deus mas acima de qualquer autoridade
constituida pelo préprio povo.

O cristdo protestante tinha uma percepcéo sobre si e sobre 0s outros em
uma mesma posicao, nesta senda, Hegel (1990) defende que cada individuo deve
ser tratado por seu semelhante de maneira igual, como pessoa, assim, “ndo fazem
outra coisa que ndao traduzir para a linguagem de sua ética e filosofia pessoal as
consideragcfes genuinamente cristas e as consequéncias que delas derivam para o
Direito” (PEREZ, 1986, p.29).

Nesse sentido, é relevante a licdo de Solari (1946, p. 3):

O movimento protestante, sustentando a interioridade e a
espontaneidade do sentimento religioso, colocando o homem em
relacdo direta com Deus, favoreceu a emancipacao do individuo e
de seus direitos de consciéncia de toda interferéncia com a
autoridade religiosa ou civil, e ndo foi sem influéncia direta e
decisiva no sentido individualista, no desenvolvimento de doutrinas
juridicas e politicas.
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Ou seja, os trés pontos em cadeia foram a Reforma Protestante,
emancipacdo do individuo por ela, e a consequente formagcdo de doutrinas
juridicas que libertaram o pensamento do homem das autoridades mundanas, civis
ou clericais.

A partir dessa concepcao, sedimentada nas diversas revoltas de cunho
protestante, algumas ja mencionadas, e na propria revolucdo do pensamento do
homem dos séculos XVI e XVII, o individuo enfim ganha, dentro do processo
historico, autonomia e destaque, sendo consolidada através das Constituicdes das
nacdes modernas, as quais protegeram os ‘novos’ direitos do homem, mas
existentes desde a criacao.

O homem é um ser dotado de razdo, e ndo apenas de instintos e paixdes, de
forma que “sé quando a razdo domina a todos os movimentos da alma, o homem
deve se dizer perfeitamente ordenado”, (AGOSTINHO, 1995, p. 47), o protestante
dos séculos XVI e XVII buscavam em suas lutas toda uma autonomia dentro do
processo politico e de respeito as dignidades humanas, mas, ainda assim,
submetidos a uma verdade superior que criou e reguladora de todos esses
conceitos. Nas palavras de Agostinho: “Se permanecerdes na minha palavra sereis,
em verdade, meus discipulos e conhecereis a verdade e a verdade vos libertara (J6
8, 31.32). Com efeito, nossa alma nada goza com liberdade se ndo gozar com
seguranga”, (AGOSTINHO, 1995, p. 121).
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4 FORMULACOES TEOLOGICAS NA DEFINICAO DO CONSTITUCIONALISMO
MODERNO E DO ESTADO DE DIREITO

Cabe agora, ainda, discorrer sobre a influéncia das postulagdes de Calvino e
Lutero na consecuc¢do do constitucionalismo moderno e das novas relagbes de
poder entre o homem durante a modernidade, e o papel do cristianismo na
construcdo do proprio Direito.

De certo que a moral cristd aponta para um Direito dos homens, conferidos
por Deus, na posse dos quais todas as pessoas se responsabilizam diante dele. Os
principios da Reforma Protestante, quais sejam: somente a Deus pertence a Gléria
(Soli Deu Gloria), somente pela fé o homem pode ser salvo (Sola Fide), somente a
graca de Deus salva o homem (Sola Gratia), somente Jesus Cristo pode levar o
homem a graca de Deus (Solus Christus) e somente as Escrituras Sagradas podem
levar o homem ao conhecimento de Deus e ao exercicio de sua fé (Sola Scriptura);
todos estes abordados ao longo do trabalho, desenvolveram no homem ocidental
uma perspectiva de que ele era igual aos outros homens, por necessitar de um
mesmo meio, a fé, através de uma mesma pessoa, Jesus Cristo, dependentes de
uma acao divina, a graca de Deus.

A moral cristd exposta nos ensinamentos biblicos defendia tanto o Direito e
dignidade dos pobres (BIBLIA DE ESTUDO DE GENEBRA, 2009, p. 849): “Informa-
se os justos da causa dos pobres, mas o perverso de nada disso quer saber”,
quanto a dignidade das mulheres em uma época em que o0 convivio social de uma
mulher era de ma fama (BIBLIA DE ESTUDO DE GENEBRA, 2009, p. 1315):
“‘Havendo ele ressuscitado de manha cedo no primeiro dia da semana, apareceu
primeiro a Maria Madalena”, além da igualdade quanto as consequéncias dos atos
ilicitos (BIBLIA DE ESTUDO DE GENEBRA, 2009, p. 1299): “Quem repudiar sua
mulher e casar com outra comete adultério contra aquela. E, se ela repudiar seu
marido e casar com outro, comete adultério”, e ainda exalta o Governo Civil a uma
categoria honrada e de servico em beneficio do povo (BIBLIA DE ESTUDO DE
GENEBRA, 2009, p. 1497): “Visto que a autoridade € ministro de Deus para teu
bem. [...] Por esse motivo, também pagais tributos, porque sédo ministros de Deus,

atendendo constantemente, a este servigo”.
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4.1 Reforma Protestante, Direito Natural e o Constitucionalismo

Entdo, o cristianismo ndo apenas favoreceu a concepcéao de igualdade, mas
atuou na concesséo tanto ao homem em sentido estrito e a mulher, ao pobre, a
dignidade de uma criacdo de Deus. Além do que a mesma também libertou o povo
da servidao ao soberano civil, restando apenas submissos a verdadeira autoridade,
o proprio Deus. Apenas este poderia dispor sobre a vida das pessoas segundo a sua
vontade, nenhum governante ou autoridade politica poderia como bem entender,
atingir os bens, a liberdade, a dignidade ou a propria vida, exceto, desde que
estivesse estabelecido estas prerrogativas pelo préprio povo e suas formas de
aplicacao.

O povo ganha destaque dentro de um periodo marcado por monarquias
absolutistas, a nocdo de democracia comeca a se delinear, tendo como primeira
experiéncia democréatica exemplos de sociedades republicanas ou monarquistas
parlamentares, criadas em grande medida a partir do imaginario protestante, como
por exemplo, na Inglaterra, nos Paises Baixos, Escécia, Noruega e Estados Unidos,
nacdes diretamente influenciadas pela acdo de protestantes e do pensamento dos
reformadores (SKINNER, 1996).

O pensamento democrético, assim como qualquer direito pretendido com
carater de liberdade e dignidade, antes de ser institucionalizado, surge das
consciéncias livres dos individuos. Nos séculos XVI e XVII surgiu da libertacdo das
consciéncias promovidas pelas propostas teologicas de reformadores cristdos, tais
como Martinho Lutero e Jodo Calvino, primeiramente atuantes na fé e
invariavelmente importantes na conjuntura sécio-politica.

Logo, a normatizacdo de um poder que emana do povo, apenas possivel
dentro de um Estado de Direito, foi possivel. Nao foi produto apenas da Reforma,
mas da consciéncia e convicg¢ao protestante, assim como afirma o doutrinador Paulo
Bonavides (2000, p. 162):

Quanto as doutrinas democréticas, sdo estas mais um capitulo da
obra criadora do génio politico europeu, cuja influéncia foi tdo grande
na formacdo do Estado moderno. Os principios que assentam no
povo a fonte incontroversa de todo o poder politico haviam
germinado na obra de teblogos catodlicos medievais, na teoria
contratual de Hobbes e na doutrina dos reformadores protestantes do
século XVII, logo seguidos pelos juristas da Escola do Direito Natural
e das Gentes, por Jean-Jacques Rousseau.



48

Importante ressaltar que as consciéncias individuais e livres tém grande importancia
na institucionalizacéo do direito, ou seja, sua positivagao.

Toda transformacdo social, como ja abordado, ndo est4d separada das
motivacfes, estas dao impulso e criacdo as transformacdes sociais, que por
consequéncia dao origem ao Direito propriamente dito. Como aborda Julia Miranda
(1995), as crencgas e as praticas religiosas orientam as motivacdes psicoldgicas e a
conduta das pessoas, dai a necessidade de se conhecer as doutrinas religiosas para
se poder apreender a influéncia dessas mesmas ideias nas transformacdes sociais.

O Jusnaturalismo foi por um bom tempo o farol delineador do direito,
principalmente nos séculos XVI e XVII. A concep¢do da existéncia de um Deus, esta
relatada nas suas escrituras (Biblia), e como desenvolvido até aqui durante a
Reforma Protestante, com a influéncia e revolugdo do pensamento proporcionado
por ela, esses valores naturais estabeleceram principios fundamentais do Direito,
quais sejam, o da liberdade civil, igualdade, dignidade da pessoa humana, liberdade
religiosa e de consciéncia, além do democrético (Estado de Direito).

O Direito Natural, como j& abordado, concebe principios e regras que regem
a vida das pessoas através de uma concepcao de moral divina, voltado para a vida
do homem. A moral cristd teve seu papel na criagdo de diversos principios
norteadores de um Estado de Direito, dentro de uma perspectiva jusnaturalista, na
qual todo homem se responsabiliza por seus atos diante de Deus.

Segundo assinala Flores-Valdés (1990), a corrente jusnaturalista concebe os
Principios Gerais do Direito em forma de axiomas juridicos, ou seja, valores
juridicos, normas estabelecidas pela reta razdo no temor divino. Sdo normas
universais de boas obras, sédo principios de justica de um Direito ideal (divino), sao
em suas palavras um “conjunto de verdades objetivas derivadas da lei divina e
humana” (FLORES-VALDES, 1990, p. 38), ou seja, verdades que ndo cabem
variacdo ou mudanca, mas aplicam-se da forma que se apresentam.

Como dito, a fase Jusnaturalista teve seu espaco na historia, e sem ela ndo
haveria a positivagdo dos costumes e regras morais do povo. Na verdade, se a
positivacdo vem do Direito Natural, é racional dizer que o Direito Positivado esta em
certa parte contido dentro dos costumes morais naturais, inserido em uma verdade

que deriva de uma lei divina como aborda Fléres-Valdés (1990).
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Em relagéo a grande fase temporal historica da eminéncia do Direito Natural
escreve Bonavides (2004, p. 260): “A fase Jusnaturalista dominou a dogmatica dos
principios por um longo periodo até o advento da Escola Historica do Direito. Cedeu
um lugar, em seguida, a um Positivismo [...]", e até mesmo ja na fase da positivacao
do Direito, este ainda se encontrava pautado e formado por principios do Direito
Natural como verifica Noberto Bobbio (1957) no artigo 7° do Cddigo Civil Austriaco e
nos Principios do Direito evocados no artigo 3° do Cadigo Civil Italiano de 1865.

Corroborando com esta argumentacdo, qual seja, o da participacdo do
Direito Natural na formacao da Constituicdo e dos Cddigos, Eric Wolf (1955, p. 1)
afirma: “Ninguém sabe nada de seguro acerca desse Direito Natural, mas todo
mundo sente com seguranca que ele existe”, ou seja, € notério que apesar da
positivacdo do Direito a moral divina, especificamente a cristd, além de ter dado
origem a diversas concepc¢oes juridicas hoje utilizadas ainda est4 presente nos
atuais ordenamentos juridicos.

Outrossim, levando em consideracdo a historia, o autor Pablo Lucas Verdu
(2007), ensina acerca da presenca de principios basicos da lei natural cristd na
Constituicdo Alema de Baden, e na ConstituicAo de Hesse, em seu artigo 147,
estabelecendo um Direito Natural de resisténcia contra o poder arbitrario de
qualguer autoridade. Direito este delineado nas revolugbes Huguenotes ja
abordadas, como preceitua Nelson Saldanha (2000) sobre a doutrina do Direito de
Resisténcia, desenvolvida principalmente no século XVI, dentro das lutas chamadas
monarcémacos, envolvendo os huguenotes franceses. Verdu (2007, p. 81-82)

também traz uma importante licdo sobre Direitos Humanos.

Ainda que os reflexos do direito natural sempre tenham existido em
diversas Constituicdes, ndo se pode comparar a influéncia dos
motivos jusnaturalistas, antes da Segunda Guerra Mundial, com a
abundéancia deles nas Constituicbes alemdas atuais. Nascidas todas
elas da amarga experiéncia nacional-socialista e numa situacao de
desestruturagdo total, os constituintes alemées depositam suas
esperancas em Deus, invocando a lei natural, amoral; eles
reconhecem a dignidade humana, os direitos sagrados do homem.
Tentam realizar a justica social ao mesmo tempo que estabelecem
diversos métodos para preservar os direitos fundamentais. As
Constituicbes da Baviera (02 de dezembro de 1946), Wurtemberg-
Baden (28 de novembro de 1946), Baden (22 de maio de 1947),
Rheinland-Pfalz (17 de maio de 1947) e Bremen (21 de outubro de
1947) registram varias expressdes jusnaturalistas.
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Pelo exposto acima, fica claro que a defesa pela dignidade inerente ao
homem, encontra novamente guarida nos preceitos divinos, ap6s uma época de
intensas injusticas sociais, qual seja, Segunda Guerra Mundial, na qual apés tal
evento, além da aproximacdo de um direito divino, buscou-se garantir Direitos
Fundamentais, o que chamamos hoje na Constituicdo do Brasil como Garantias
Fundamentais.

A ideia de Constituicdo pressupde uma ideia de resisténcia contra injusticas
dos governantes, pautados dentro de um pacto social estabelecido entre
magistrados civis e 0o povo comum, como ensina J.J. Rousseau (1989). As
autoridades teriam o poder de punir, conforme estabelecido no pacto, o cidad&o
comum, enquanto este poderia resistir contra as arbitrariedades da autoridade;
assim pensaram alguns protestantes no combate as monarquias, quanto a sua
resisténcia as perseguicdes sofridas feitas por monarcas catélicos nos séculos XVI e
XVILI.

Esse pacto social preconiza um Estado de Direito, em que o homem goza de
protecdes e liberdades fundamentais frente a soberania do Estado, sobre isso,

Canotilho (1991, p. 83) da a seguinte definicdo de Estado de Direito:

O Estado de Direito é, por Uultimo, um Estado de direitos
fundamentais. A Constituicdo garante a efetivacdo dos direitos e
liberdades fundamentais do homem, na sua complexa qualidade de
pessoa, cidaddo e trabalhador. Neste sentido, o Estado de direito é
um ‘Estado de distancia’, porque os direitos fundamentais asseguram
uma autonomia perante os poderes publicos.

O principio do Estado de Direito, originado da cosmovisdo jusnaturalista,
estabeleceu Direitos Fundamentais que forneceram ao homem nao apenas
liberdade politica, mas individual e de expresséao.

Quanto a soberania do poder publico, esta continua intacta, porém orientada
teologicamente em respeito aos Direitos do homem conferidos por Deus, além disso,
Magalh&es Filho afirma que (2014, p. 228): “O Estado é tido como soberano quanto
aos meios, mas ndo quanto aos fins, pois esta vinculado ao compromisso de
assegurar os direitos fundamentais dos seus cidadaos, conforme os ditames do
pacto constitucional”’, Magalhdes Filho (2014, p. 228) baseado no ensino sobre ética

do Tedlogo John Murray continua a afirmar:
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Essa concepcdo acerca de um Estado que governa nos limites de
um pacto social que concede direitos aos individuos e protecdo a
sociedade € uma projecdo politica da teologia do pacto, a qual foi
desenvolvida pelos puritanos do século dezessete, embora seu
esboco ja estivesse presente no pensamento de Jodo Calvino.

A partir da nogdo de uma alianga entre Deus e o homem, na qual este
obedeceria e reconheceria aquele, sendo pelo primeiro considerado como pela
adocdo (BIBLIA DE ESTUDO DE GENEBRA, 2009), trouxeram-se reflexées sobre a
autonomia da vontade do individuo, sendo este ponto intrinsecamente necessario a
formulacdo de uma alianca entre os préprios homens, estabelecendo um governo e
0s governados.

De acordo com Troeltsch (1967), o calvinismo formulou essa Teologia do
Pacto a partir da alianca de Deus com o homem no decorrer da histéria e com a
nacao de Israel. Observou também que a no¢do de pacto politico € proveniente das
ideias decorrentes do Direito Natural Calvinista. Acabava que o0 sistema
representativo e democratico era reflexo da organizacdo eclesiastica sinodal e
presbiteriana (forma de organizacdo da Igreja) dos Calvinistas. Como ensina
Troeltsch (1967, p. 64-65): “corresponde ao calvinismo uma participacdo destacada
na procuracao dessa disposicao para o espirito democratico”.

Os conceitos e definicbes de Constituicdo, Estado de Direito e democracia
estdo tdo intimamente arraigados e dependentes uns dos outros, quanto estes
mesmos conceitos encontram, em grande parte, origem e influéncia da moral crista
na Reforma Protestante.

Na construcdo dos preceitos fundamentais dos direitos do Homem e da
Constituicao, um fenébmeno ocorreu, o da transformacao do sentimento e imaginario
cristdo a partir de pensamentos dos preceitos fundamentais biblicos em regras ao
homem. A partir disso, ndo bastava sentir o que era de Direito dos individuos ou o
que era injusto, mas a justica precisava estar construida com base em um
pensamento, em uma razao, esta provinha da moral e ética cristd as quais foram
base da construcdo social ocidental tomando por base a Reforma Protestante.

No periodo em questdo, o Direito passa ser entendido como do homem,
desenvolve-se uma ideia de justica proveniente da raz&o aliado ao sobrenatural, por
entender que mesmo na liberdade do desenvolvimento digno do homem, mesmo
com sas diferencas entres esses homens, tudo era voltado a Deus, todo talento do

homem o qual progressivamente ganhava liberdade (no trabalho, nas artes, na
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economia particular, na politica) estava limitado pelos preceitos e padrdes de um
Deus soberano.

Calvino, por exemplo, entendia que ndo deveria haver subordinacdo muatua
entre Igreja e Estado, embora elas devessem prestar contas a Deus, como preceitua
Magalhées Filho (2014, p. 196):

Os reformadores acreditavam que tanto o poder secular como o
eclesiastico deveriam estar submetidos a uma regra. No caso do
poder secular, a submissao era diretamente a Lei Natural, que os
protestantes criam poder ser descoberta pela razdo, mas que estava
explicitada e esclarecida nas Escrituras Sagradas. Nao deveria haver
submissdo do poder secular ao poder eclesidstico mas uma
cooperagdo harmoniosa (...) pois 0s protestantes imaginavam um
estado Laico dentro de uma sociedade ainda crista.

Inegavel ser necessario a liberdade de consciéncia para a efetivacdo da
justica divina conferida ao homem como preleciona Troeltsch (1967), o qual afirmava
gue o protestantismo defendia uma bibliografia (governo da Biblia) estruturada na
livre conviccdo dos individuos.

Por todas as épocas o homem foi limitado por regras, mas nem sempre e
em todas as sociedades atribuiram-nas a razdo divina de ser das coisas, e apesar
de que nas sociedades com modelos juridicos ditos divinos, mesmo que arcaicos, a
ideia era que as divindades dominavam mediatamente e imediatamente todas as
coisas, estando a acdo humana condicionada a eventos misticos, com o
protestantismo, o Deus biblico domina imediatamente todas as coisas, mas também
através da acdo humana, ou seja, mediatamente através dela, estando todos os
homens debaixo da provisao divina em relacédo ao passado, presente e futuro.

Tudo isso se converge no que Hegel (1990, p. 16) percebeu no ato de
Lutero, “a grande obstinacdo que da honra ao homem, a qual consiste em se
recusar reconhecer o que quer que seja dos nossos sentimentos que nao esteja
justificado pelo pensamento”, ainda que essa honra, essa justificacdo da justica pelo
pensamento e razao, seja baseada na razao crista da existéncia e do propésito do
individuo, qual seja, adorar a Deus (BIBLIA DE ESTUDO DE GENEBRA, 2009).

A percepcao de propdsito do individuo comum e especial, rico e pobre, e de
sua dignidade nessa tarefa e de seus direitos inerentes a uns para com 0S outros
por estarem em uma mesma posicdo, levou a esse mesmo homem a estabelecer

principios fundamentais com base na razao, pelos quais ele viveria e se organizaria
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em sociedade, no qual exerceria a cristandade e o seu propdsito como homem, e
gue serviria a todos os participantes de determinada na¢do ou contrato social.

Esses principios fundamentais que estavam presentes nos costumes, que
conferiam um minimo de reconhecimento a qualquer individuo, qualquer que seja
sua filosofia, raga, credo e percepcéo de vida (Direitos Humanos), posteriormente se
desenvolveram nos escritos de uma Constituicdo, nas sociedades modernas. Assim

observa André Biéler (1999, p. 29) na citacdo de um texto de Jean Baubérot (1990):

Mesmo em paises onde é maioria, 0 protestantismo isola e acolhe as
minorias. A ideia dos direito humanos nasceu 14, na Inglaterra do
século XVII, depois na América inglesa. Para certos puritanos, a
igreja Cristd é constituida de voluntarios, que assinam um pacto
entre eles e Deus, mas n&o o impdem aos outros. E a afirmagéo da
individualidade (é também a origem religiosa da filosofia politica do
‘Contrato Social’): cada um é proprietario de seu corpo e de suas
capacidades de criar sem ser constrangido por liames indesejados
de dependéncia para com qualquer senhor, seja ele qual for. As
ideias capitalistas germinaram nesse terreno cultural. O que pode
produzir uma sociedade de tipo liberal ou social democrata.

Delineando o que foi dito por Baubérot (1990), como segue abordando em
sua obra, o protestantismo deu inicio a tendéncias liberais, mas ndo no que se refere
a autonomia total do homem em relacdo ao seu corpo ou suas aspiragdes, ainda
havia em esséncia o limite dos preceitos cristdos, mas sim no que aponta a um
liberalismo politico, na protecdo do povo em relacdo ao poder do Estado e de suas
aspiracdes que fossem justas, como ser individual; também dando inicio a tendéncia
de um liberalismo social.

Apesar de todo o respeito a esfera individual das liberdades, e das
aspiragdes intrinsecas do homem, os reformadores levaram ao entendimento que a
Constituicdo por ser a expressédo da vontade de um povo, era o melhor meio de se
estabelecer um governo civil, pois este povo, em nac¢des de maioria crista, teriam
seus valores, principios e moral cristd resguardados e, ndo os teriam ofendidos na
sociedade, por justamente serem maioria dentro de um governo democratico, onde,
pela logica, a vontade de pelo menos maioria de um povo deve prevalecer, apesar
das questbes de tolerancia dessa democracia, também difundida pelo
protestantismo, respeitando e protegendo as minorias, como ja abordado.

Como esclarece o fildsofo Johannes Althusius (2003, p. 47), sobre o

fendbmeno democréatico:
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A estrada para a democracia moderna comecou com a Reforma
Protestante no século XVI, em especial entre aqueles expoentes
protestantes reformistas que desenvolveram uma teologia e uma
politica que remeteu o Ocidente de volta aos caminhos do
autogoverno popular, com énfase na liberdade e na igualdade.

Esse fato exemplifica no que a viséo crista consistia, em um governo onde todas as
coisas estivessem livremente submissas a Deus.

A ideia de um Estado Laico desenvolvida na Reforma, e a liberdade tanto do
poder secular da hierarquia eclesiastica quanto a liberdade da igreja cristd dos
mandos e desmandos de um Rei ainda se submetiam a uma norma maior (Direito
Natural) instituida pelo Deus biblico.

A unido das concepcdes de constitucionalismo com democracia, na busca
pela protecdo dos Direitos inatos ao homem (Direitos Fundamentais), levou ao

surgimento do neoconstitucionalismo, assim definido como (CARLUCCI, 2018):

O novo direito constitucional, direito constitucional moderno ou
neoconstitucionalismo, foi o responséavel pela criagdo de um novo
modelo de direito constitucional, que colocou a Constituicdo em
posicao de destaque em varios paises europeus, redefinindo o seu
papel e o papel do direito constitucional, em relacdo as demais
normas previstas em seus ordenamentos juridicos. Ao juntar ideias
de constitucionalismo e de democracia, surgiu uma nova forma de
governanga e de organizagdo politico-juridica, também conhecida
nos dias de hoje como "Estado Democratico de Direito", onde a
dignidade da pessoa humana passou a ser o seu fundamento
maior. A norma constitucional passou a ter status de norma
juridica, com carater vinculativo e efetividade méaxima, para que
direitos fundamentais e garantias individuais antes ndao
observadas, ganhassem uma protecdo maior e permitisse a
criacdo de mecanismos que viabilizassem a sua aplicacdo.

A Constituicdo na concepcao moderna, em posicdo de destaque as outras leis ou
até mesmo costumes, portanto, foi possivel em grande contribuicdo gracas aos
conflitos de ideias nos séculos XVI e XVII.

Para Hans Kelsen (1984), acerca de uma nova abordagem sobre o
movimento constitucional, o Direito corresponde as normas juridicas validas e a
validade decorre da compatibilidade com a norma superior, sendo que a norma
constitucional, no apice da piramide normativa, tem sua validade decorrente das
normas fundamentais que traz consigo, legitimando sua efetividade. Portanto, no

neoconstitucionalismo, nada vale mais que o Direito positivado na Constituicdo e
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conforme ele, o que n&do impede desta positivacdo conter em seu bojo a justica
natural, intrinseca e antiga do homem (Direito Natural).

O escritor brasileiro Nelson Saldanha comenta que o puritanismo,
movimento que participou em certa feita da Revolucdo Gloriosa de 1688, teve
importante influéncia no iluminismo inglés e liberalismo e na formacdo de um
documento escrito constitucional (SALDANHA, 2000, p. 58):

Nestes debates ingleses se situa um dado fundamental: o pleito por
um documento escrito e unificado (é expressao de Karl Loewenstein)
apto a fundar e limitar o poder politico. O espirito puritano,
disciplinado na obediéncia a lei e na severa discussao conceitual,
orientou essa exigéncia em dimenséo quase religiosa.

4.2 A Constituicao Brasileira e o Direito Natural

Em falando do contrato social brasileiro, a Constituicdo da Republica
Federativa do Brasil estabelece em seu dispositivo, artigo 5°, caput, (BRASIL, 1988)
garantias aos brasileiros e estrangeiros, no que se refere ao direito a vida, a
liberdade, a igualdade, a seguranca e a propriedade, todos estes possiveis e
concretizados dentro do Estado de Direito, que livrou o homem da arbitrariedade do
monarca nos séculos XVI e XVII no mundo ocidental, elevando o individuo a
categoria de responsavel pela construcédo de seu destino, a partir de uma concepc¢ao
divina de direitos inatos ao homem, irrenunciaveis, justos e pré-estabelecidos,
contidos na moral e ética crista.

No mesmo artigo, em seu inciso Il, afirma (BRASIL, 1988): “Ninguém sera
obrigado a fazer ou deixar de fazer alguma coisa sendo em virtude de lei;” neste
mesmo artigo, no inciso Il (BRASIL, 1988), “ninguém sera submetido a tortura nem
a tratamento desumano ou degradante”, inciso IX (BRASIL, 1988), “é livre a
expressdo da atividade intelectual, artistica, cientifica e de comunicacgéo,
independentemente de censura ou licenga”, inciso XllII (BRASIL, 1988), “é livre o
exercicio de qualquer trabalho, oficio ou profissdo, atendidas as qualificacdes
profissionais que a lei estabelecer”; todos esses dispositivos advindos do Direito a
liberdade, seja o da protecdo em relagcdo ao poder do Estado, ou da expresséo
individual e, até mesmo do livre exercicio das capacidades humanas.

Como abordado, a moral cristd, aqui no periodo da Reforma Protestante,

tendo participado da construcdo desses conceitos de liberdade, mesmo trazendo
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uma certa humanizagdo dos meios humanos, sendo estes de certa forma voltados
ao proprio homem, sempre eram direcionados para Deus. Entdo uma teologia crista
nunca se afastou dos costumes e leis morais, por aquela ter participado ativamente
na construcdo dos conceitos de liberdade e invariavelmente inspirado o contetudo
das proprias leis.

Nas profissdes, nas artes, na vontade do povo, tudo isso era voltado aos
preceitos divinos e na realizacdo do homem como determinado por um Soberano
eterno. Mesmo na arte, com as pinturas nao se voltando mais estritamente a retratar
seres celestiais, a prépria retratacdo do homem apontava para criagdo e talentos e
atributos de Deus.

No que diz respeito aos limites civis dentro do pensamento de Lutero,
Glauco Barreira (2014, p. 225-226) afirma:

Em 1523, Lutero instruiu a autoridade secular a respeito de suas
tarefas e limites. Em 1524, fez o mesmo em relacdo aos
comerciantes, e, em 1526, com respeito aos militares. Desde 1524,
dirigiu-se aos responsaveis por escolas, a fim de que as criancas néo
s6 aprendessem como conseguir 0 sustento, mas também como
exercer sua profissdo, tendo-a como uma tarefa confiada por Deus.

Vianna Moog (1957) mostra que Calvino também foi um grande defensor da
igualdade das profissbes, fundamentando sua defesa na fala do Apdstolo Paulo,
este versando sobre a importancia das variadas funcdes que o Espirito Santo
distribui entre os cristdos na Igreja, no capitulo doze da primeira carta aos corintios.
Calvino dessa forma compara a igreja com a sociedade e 0s dons espirituais com as
profissdes.

Essa defesa na dignidade das multiplas profissées, como produto dos
ensinamentos dos reformadores, nas palavras de Glauco Barreira Magalhaes Filho
(2014), “foi um argumento religioso contra a escraviddo nos EUA. A hierarquia nas
varias modalidades de trabalho foi definitivamente superada na América do Norte
com a abolicdo da escraviddo e a onda migratoria”, no que se refere a arte, o

tedlogo calvinista Greg Johnson (2006, p. 112) afirmou:

E certo que a arte seja secular. Secular néo significa irreligioso, mas
temporal, que acontece neste século, agora, termo procedente do
latim saeculum, que significa ao longo do tempo. Depois da Reforma
Protestante, quando a vida secular foi novamente reconhecida como
um chamado de Deus, vemos o ressurgimento dos temas seculares



57

nas artes. De fato, eles aparecem primeiramente na Holanda
calvinista, onde Rembrandt pintou temas religiosos como A volta do
filho prodigo e as Trés cruzes, e também arte secular, como carne da
vaca pendurada no acougue ou Licdo de anatomia do Dr. Tulp. A
arte ndo tem que necessariamente apresentar um tema religioso
para ser cristd. Tudo na vida é dado por Deus e, portanto, digno de
contemplagéo.

A arte ganha liberdade da vida cotidiana por entender que toda criacao glorificava a
Deus.

Ainda no artigo 5° da Constituicdo do Brasil no que se refere a igualdade,
em seu inciso |, “homens e mulheres sao iguais em direitos e obrigagdes, nos termos
desta Constituicdo”, (BRASIL, 1988) e o proprio caput que define que todos sdo
iguais perante a lei trazem consigo o valor unico, imutavel e horizontal do ser
humano, os quais ndo podem ser ofendidos, vendidos ou negligenciados, por risco
de ofensa a propria lei natural do homem.

Nesse mesmo artigo abordado, em seu inciso lll, “ninguém sera submetido a
tortura nem a tratamento desumano ou degradante”, (BRASIL, 1988) ja reflete o que
seria o direito implicito do homem. Se é implicito resta que todos sabem distingui-los
de meras convencfes sociais, no reconhecimento que somente um soberano
poderia dispor de forma que quisesse sobre a vida humana, tendo autoridade
absoluta para isso.

Como discorrido anteriormente, o Direito do homem € mais antigo que as
concepcles atuais, antes mesmo da formulacdo das declaracbes de direitos

humanos pés-guerra, vejamos o que diz Marmelstein (2014, p. 30-31):

A ideia de justica, de liberdade, de igualdade, de solidariedade, de
dignidade da pessoa humana, sempre esteve presente, em maior ou
menor intensidade, em todas as sociedades humanas. Portanto, a
nocao de direitos do homem é tdo antiga quanto a propria sociedade.
Veja bem: néo se esta falando de direito positivados, mas de valores
ligados a dignidade da pessoa humana que existem pelo simples fato
de o homem ser homem. [...] E 0 pensamento cristdo, que até hoje
influencia intensamente a sociedade ocidental estabelece que ‘néo
ha judeu, nem grego, ndo ha escravo nem homem livre, ndo ha
homem nem mulher: todos vdés sois um em Cristo’, 0 que é uma
demonstracdo clara do dever de respeitar o semelhante,
independentemente de adjetivos.

Como exposto, a nocao cristd de homem, ainda de grande influencia no

mundo ocidental, tem orientado as concepc¢fes de Direitos inatos ao individuo, a
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partir da nogéo de que este, historicamente, sempre gozou de protecdes, anteriores
ao advento dos cdédigos de leis, correspondendo a um estagio pré-positivado, ou
como aborda Lufio (1987, p. 82), correspondendo “a instancias ou valores éticos
anteriores ao direito positivo”.

Por fim, ndo como ultimo elemento de alcance da cosmoviséo cristd dentre
as possibilidades juridicas existentes, mas como objeto desta andlise, se encontra a
liberdade de consciéncia religiosa, aqui tida como a motivacdo que impulsionou a
atuacdo do homem do século XVI em busca de liberdade.

Continuando a discussao acerca dos direitos e garantias fundamentais com
referéncia direta a Reforma, do inciso VI ao VIII (BRASIL, 1988), todos eles tratam
da protecdo as crencas religiosas, tratando-as como inviolaveis e assegurando o
livre exercicio do culto e protecdo aos locais de sua realizacdo. Também,
resguardam o Direito de ndo constrangimento a quem seja, a fazer ou deixar de
fazer algo que atente contra sua convicgao religiosa, salvo se as invocar para eximir-
se de obrigacao legal ou prestacéo alternativa a ela, conforme inciso VIII do artigo 5°
da Constituicdo da Republica Federativa do Brasil.

Tudo o que se refere as liberdades de consciéncia aponta para uma
autonomia do homem. Este alcangou a sua atuagdo no ambito juridico durante o
governo de Oliver Cromwell, um puritano, na Inglaterra, através do Parlamento. Ele
tentou transformar a Republica Inglesa em uma grande comunidade fraterna, onde
tolerava-se os catolicos, respeitava-se a manifestacdo do pensamento, acolhia-se os
judeus exilados (MAGALHAES FILHO, 2014).

4.3 O Estado Laico e a Tradigao Crista nos Espacos Publicos

Cromweel utilizava trés ideais para a consecugdao de uma sociedade
comunitaria e fraterna: redugao do parlamento a camara dos comuns, e periddica
convocacgao de eleicdes; limitagdo do poder do Estado por uma Constituicdo e pela
ampliacao da liberdade religiosa. Esses trés pontos caracterizaram e influenciaram
na concepgao de um Estado que tenha legitimidade e legalidade dentro dos
parametros do Direito (MAGALHAES FILHO, 2014).

Os puritanos foram uma classe religiosa de pessoas, que surgiu na
Inglaterra, e que visou retirar todo e qualquer dominio do Estado dentro da igreja,

por entender que somente Deus tem esse dominio, portanto, a igreja formada por
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homens deveria ser livre. Um dos seus principais pontos de atuacao foi defendendo
a liberdade religiosa e de consciéncia, por entenderem que uma fé genuina deveria
ser expressa nessas condigcdes. Os puritanos apresentavam um projeto de
transformacao politica que envolvia um Estado Republicano, o que em tese
impediria o soberano de cometer tiranias, e de Direito, o que daria legitimidade e
regulava a atuagéo do soberano. Esse combate as tiranias de um poder absoluto é a
esséncia do que hoje € chamado de Direitos Humanos.

Porem esse Estado de Direito mencionado s veio se concretizar com
Guilherme d’Orange, também protestante, o qual liderou a Revolugdo Gloriosa,
limitou o poder do governante através de uma declaragao de direitos (Bill of Rights),
e promoveu as liberdades civis. Os puritanos fortaleceram o poder do parlamento
em contraste com o do Rei, pois este, durante a histéria, geralmente tentava impor
suas concepgdes religiosas através da sua forca militar (MAGALHAES FILHO,
2014).

A nogao de liberdade individual comegou da necessidade dos protestantes
se protegerem das arbitrariedades de um Rei, contrario a sua religido, e que
perseguia e até mesmo matava quem se achava contrario as doutrinas da igreja
catdlica, por exemplo. Nao apenas por isso, mas por entender que a verdadeira
religido poderia crescer e se desenvolver dentro de um povo, desde que n&o seja
em um governo tirano. Para isso, era necessario liberdade, esta tanto religiosa e de
consciéncia como a liberdade de autodeterminacdo, ou seja, de expressao livre
individual.

Era necessario que um povo, existisse dentro de um Estado em que fosse
tolerado as diversas religides, para que as raizes da Reforma no que tange a
individualidade, ideia trazida pela pessoalidade da salvagdo e ndo em uma esfera
coletiva, pudessem ser mantidas e perpetuadas. Esse cenario s6 era possivel dentro
de um organismo regulado por leis permanentes e acima de todos e laico.

John Locke (1987), acerca da separagao da politica e a religiao e da igreja
do Estado, quis garantir o respeito do Estado pelas religides e o da crenca do
individuo pelo governo civil e ainda, observou que Israel foi uma teocracia apesar de
nao existir nenhum Estado cristdo, pois Jesus nunca o instituiu, assim, quem
confunde sociedade politica com sociedade religiosa mistura coisas opostas, a terra
com O ceéu.

Apesar de entendido, naquela época, que toda justica vem de um Deus,
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emanava das pessoas e para essas pessoas leis especiais, acima de qualquer
julgamento, que regessem a vida de todos participantes da sociedade de uma
nacao. Essa concepcéo, trazida também durante a Revolugédo Gloriosa, no periodo
dos puritanos, liderados por Guilherme Il d’Orange, que estabeleceu um documento
prevendo direitos e deveres que limitavam o poder do soberano, dando ensejo a
formacéo de uma Constituicdo em periodos posteriores.

O denominado Estado Laico encontra suas raizes no desenvolvimento da
Reforma Protestante em territério europeu, e ao contrario do senso comum, nao
reflete originalmente em uma néo influéncia religiosa na estrutura politica de uma
nagdo, mas sim na tolerancia e coexisténcia das diversas religides dentro de um
territério nacional. Exemplo disso € que as nag¢des daquela época conservavam sua
unidade étnico-religiosa, a vida cotidiana em comunidade ndo era separada da
religido as quais estavam intrinsecamente ligadas (MARSHALL, 2017).

Somente em um Estado em que a igreja estivesse dissociada em termos de
aliangca do poder politico, a Biblia poderia ser o supremo juiz da vida do cristao,
entendido assim pelos reformadores, ja que o poder clerical ndo mais teria
condicbes de ser superior aos escritos biblicos, a ponto de contraria-los se fosse o
caso, como acontecia na venda de indulgéncias e no monopdlio do conhecimento da
revelacao divina pelo alto clero catolico (SKINNER, 1996).

Apesar da nao alianga em um sentido politico, ndo havia como fazer essa
separagao moral de uma nagao e o cristianismo, até por que como mencionado, a
religido estava intimamente ligada a vida social de uma comunidade, assim como as
redes sociais fazem parte da vida cotidiana dos individuos do século presente. Por
exemplo, muitas figuras histéricas defenderam territérios ou um povo, tomando como
bandeira os principios e legados cristaos.

Nao é possivel falar em Estado Laico, sem que o poder politico esteja
limitado por algo maior a ele, nao permitindo que o soberano se associe com quem
bem entender e puna aqueles que forem contrarios as suas ideias. O histérico de
perseguicoes sofridas pelos protestantes na Inglaterra, por exemplo, durante o
reinado de Carlos Il, impulsionou-os a lutarem por um modelo de Estado que
limitasse o poder do Rei e que permitisse a perpetuacao dos protestantes na
sociedade e na politica. Disso vem a concepc¢ao de um Estado de Direito, e o ponto
de partida para a concepgdo de um Estado Democratico, ja que se um soberano

professasse uma religiao que considerada errada pelos seus suditos, seria negativo
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na sua mutua relacéo, entdo, era melhor o povo ter o controle da politica através de
um poder politico limitado por leis (MAGALHAES FILHO, 2014).

O surgimento do Estado Moderno sé foi possivel gragcas a um processo
civilizador que concentrou o poder bélico e da for¢a nas méaos do Estado, usando da
politica para resolver as diferencas e conflitos na sociedade. Essa racionalizagao do
governo e concentracdo do poder na mao do povo além do reconhecimento da
autonomia individual, s6 foi possivel dentro de um contexto em que as pessoas
passaram a entender que o Direito foi feito pelo povo, para o seu beneficio, mas
para honra de Deus, ou seja, de raizes antropoldgicas e teoldgicas.

O imaginario protestante, no que concerne entender essa individualidade,
que desembocaria nas diversas liberdades individuais (religiosa, expressao,
locomocgéao, associacdo) e até mesmo na defesa da propriedade privada, foi o
precursor de um sentimento nacionalista e de modernizacdo da sociedade
(MARSHALL, 2017), ja que a época, falar na mudanga de uma estrutura religiosa
era também propor uma mudancga social e consequentemente politica.

Alguns povos se identificavam como pertencentes a uma terra luterana,
catdlica ou calvinista, em que as relagdes dos suditos com o Rei ou governo
parlamentar, e até mesmo entre si, dependiam da identidade por eles assumida.
Essa nogcdo de patria pode criar o que é chamado hoje de Estado Nacional ou
também Moderno (MARSHALL, 2017).

A analise do Direito € uma analise que passa por vias antropolégicas mas
também teoldgicas, pois o Direito nasce de uma necessidade do homem,
necessidade de receber o que entende ser seu e de dar o que é devido aos outros, a
partir também de uma concepgao de Direito divino. Em cada fase da historia o
Direito foi se aperfeicoando, na medida da necessidade do homem. Em um primeiro
momento o Direito foi marcado pelo reconhecimento de garantias de indole
libertaria, em um segundo momento a igualdade passaria a marcar o
reconhecimento de Direitos Fundamentais, e assim ele vai se aperfeigoando, na
medida em que o ser humano entende pertencer a si alguma questao.

No referido primeiro momento, em que os Direitos Fundamentais tinham
como matéria predominante a liberdade, ndo se pode fugir da andlise as
contribuicdes dos reformados, por assim dizer, no que se refere a visdo de mundo e
contribuigdes na politica.

O Estado Laico, onde ha a tolerancia das diversas formas de crenca e de
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pensamento, é essencial para a concretizacdo do Estado de Direito, no qual cada
individuo pode exercer suas crencgas e individualidades desde que nao ofenda aquilo
que ¢é essencialmente humano. Poder ter a liberdade de pensamento, de
autodeterminagao, € o que permite o0 homem e uma mulher ser individual, e essa
liberdade sé pode ser vivida em um contexto em que o poder de um Chefe de
Estado e ou de Governo tenham suas capacidades limitadas por um poder maior (a
Lei), o qual emana diretamente de um povo.

Esse valor de individualidade do ser humano, e de respeito a liberdade
individual, e da autonomia do homem no decidir a dire¢gao de sua vida, foi construido
dentro do periodo historico da Reforma Protestante. Mesmo que as liberdades
individuais, inicialmente, tenham tido um tom mais religioso, todas as esferas do ser
humano foram influenciadas pelo pensamento reformador dos séculos XVI e XVII.

A ideia de Direitos Humanos e valorizagao do homem, apesar de formalizada
com as diversas declaragdes sobre esse tema, se desenvolveram juntamente com a
nocao de Estado Democratico de Direito, em um ambiente favoravel ao crescimento
e propagacao dessas ideias, como ocorreu nas nagdes que sofreram diretamente as
influéncias protestantes de visdo de mundo.

O Direito dos menos favorecidos ou as ditas minorias s6 pode ser
considerado em uma nagado em que o povo figure como o centro do governo, e que
entenda este como feito para aquele e nao o contrario, Biéler (1999, p. 65) discorre

sobre o assunto:

O que importa reter aqui, ajunta ainda Boegner, € que ao lado do
papa e do imperador que disputavam na Idade Média o governo do
mundo, a Reforma fez despontar em cena um novo ator, aquele que,
até entdo, era o galardao da luta entre aqueles dois, o povo, ou mais
precisamente os povos, as nagdes.

Assim, com novos destaques dentro do cenario politico, a estrutura juridica teve de
se adequar a este novo cenario.

Nenhum Direito ou senso de justica surge do acaso, mas de mudancas
sociais, ocasionados por eventos que se prolongam na histéria. Grande perigo é
negar todos os beneficios do passado, visando uma sociedade exclusivamente
progressista. Errbneo também é defender que uma ética religiosa, e especificamente
crista, deva estar totalmente separada da estrutura politico-juridica de uma nacgéo, ja
que esse conjunto ético formou o Estado Moderno e o que conhecemos de
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sociedade comunitaria hoje. N&o existe um projeto de nagdo sem que exista o
respeito do classico, e isto ndo é o que seja velho, mas sim o que € eterno.

A organizagao politico-juridica de um pais é resultante de um processo
historico, e de um legado duradouro de determinados eventos histéricos, como bem
menciona (DA SILVA, 2005, p. 33): “O Direito é fendbmeno historico-cultural, realidade
ordenada, ou ordenacé&o normativa da conduta segundo uma conexao de sentido”.
Portanto, nada do que o ordenamento juridico é hoje esta longe do que foi
construido no passado.

A identificagdo de Direitos e Garantias Fundamentais dentro do artigo 5° da
Constituicdo nada mais € do que a constatacdo dos Direitos Naturais como
Principios Gerais do Direito, provenientes da construcédo historico-cultural dos
cristdos protestantes em grande medida, e corroborado por outros Codigos legais
também apresentarem em seu bojo a esséncia do Direito Natural e efetivamente,
positivando-os, como ja abordado neste capitulo.

E através desses principios que se pode compreender o todo de um
ordenamento juridico e assim, das aspiracdes de um povo, como define Celso
Bandeira de Mello (2006, p. 902-903):

Principio é, por definicdo, mandamento nuclear de um sistema,
verdadeiro alicerce dele, disposicédo fundamental que se irradia sobre
diferentes normas, compondo-lhes o espirito e servindo de critério
para a sua exata compreensao e inteligéncia, exatamente por definir
a logica e a racionalidade do sistema normativo, no que Ihe confere a
tonica e Ihe da sentido harménico. E o conhecimento dos principios
gue preside a inteleccdo das diferentes partes componentes do todo
unitario que ha por nome sistema juridico positivo.

O neoconstitucionalismo rompe com o tradicional modelo normativo da
Constituicdo, uma vez que a compreende ndo como instituto descritivo ou prescritivo
de direitos, mas sim, também, como um instituto axiolégico, isto €, com uma
capacidade valorativa e, nisso também estd a contribuicdo do Direito Natural no
ordenamento juridico e, em reflexo, contribuicdo também do imaginario protestante
em um processo de humanizacéao limitado ou relativo.

A humanizagdo trazida pela Reforma Protestante, e j& discutida, ndo foi
absolutizada, nem desassociado do principio da equidade, pela qual o juiz aplica ou
nao a lei conforme as especificidades de cada caso, ao contrario das aspiracdes da

Revolucdo Francesa, quando pretendia-se desfazer todas as instituicbes civis e
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comeca-las do zero, separadas dos costumes tradicionais. Por exemplo, a liberdade
do periodo da Reforma nao exclui a protecdo aos costumes majoritarios do povo.

Além do que ja foi exposto, necessario se faz, diante do que ja foi explicitado
sobre o processo de secularizacao e secularismo destacar que esta ndo condiz com
o0 principio do Estado Laico, nela, o cristianismo ndo deve estar presente em
qualquer aspecto publico da vida, naquela, todas as coisas (exceto a fé) ainda estédo
submetidas e sob a influéncia de Deus, porém, longe do controle da igreja.

Como desenvolvido neste trabalho, historicamente laicidade néo pressupde
separacdo da moral e ética cristd da estrutura politico-juridica de uma nacéo, dessa
forma, ndo se pode adotar uma certa visao laicista ou ateia do Estado como que
para proteger as liberdades individuais e os diferentes credos. Estas sdo protegidas
na medida que os costumes e tradicdes de um povo séo resguardas e continuam a
fazer parte do espaco publico, ou seja, do povo.

Como a democracia € o governo do povo, subtende-se que é a vontade da
maioria de um povo que prevalece, ou seja, se a maioria do povo professa um certo
credo, este pode fazer parte da estrutura juridica e politica de uma nacdo, como que
sendo protegido e garantido as futuras geracdes como parte da cultura do povo,
sendo respeitado os direitos e liberdades das opinides minoritarias e, ha medida do
possivel, garantido suas aspira¢cfes justas, desde que nao ofenda o ordenamento
juridico e costumeiro do pais.

O Estado de Direito é Laico, sem uma religido oficial, e ndo Laicista, como
gue ateu e acima das religides e, que criminaliza o discurso religioso em nome de
uma protecao as liberdades e as pessoas das mais diferentes convic¢des, dentro de
um Estado Moderno de multiculturalismo e cada vez mais politicamente correto.

O Laicismo ou Estado Laicista acaba por negar a propria esséncia de um
Estado Democratico de Direito, que nao pressupde neutralidade diante dos
costumes e valores religiosos dos individuos, especificamente, cristdos (SILVA,
2017, p. 80):

Ha, inclusive, juristas que consideram que é impossivel formular um
Estado neutro, despido de valores. Assim, ‘ndo sO o individuo que
recorre a Deus para construir a sua identidade. Nao € apenas a
cultura que se manifestar incuravelmente religiosa. Também o
Estado Constitucional pressupde a existéncia de Deus, mesmo que
implicitamente, para garantir sentido e fundamento racional aos seus
valores e principios, considerados universais e indisponiveis pelos
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Estados, pelas Constituicbes e pelos tratados internacionais’
(MACHADO, 2013,p. 153). O autor propde que a neutralidade
religiosa do Estado Constitucional ndo pode comprometer nem o0s
individuos ateus, nem promover qualquer hostilidade a religido. A
matriz teista do Estado Constitucional € a de que o mesmo deve
propiciar a todos o cumprimento de suas obrigacbes religiosas
(MACHADO, 2013, p. 144).

E dever do Poder Publico e dos representantes do povo propiciar justica e
um mesmo tratamento a todos os componentes da sociedade, desde que seja
possivel, ndo podendo o Estado desconsiderar a vontade e costume da maior parte
da populacdo de uma nacao, pois, “dar tratamento isondmico as partes significa
tratar igualmente os iguais e desigualmente os desiguais, na exata medida de suas

desigualdades”, (NERY JUNIOR, 1999, p. 42).
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Durante o desenvolvimento deste trabalho, pode-se observar das efetivas
contribuicbes das formulacbes teolégicas do periodo da Reforma Protestante,
principalmente na constru¢do do principio da liberdade negativa, este que protege o
homem do poder coercitivo do Estado, poder este que esta vinculado aos limites
estabelecidos pelas proposi¢cdes constitucionalistas.

Como foi abordado na Introducdo deste trabalho, buscou-se uma
compreensao dialética da relacdo entre individuo e sociedade, segundo a qual a
cosmovisdo dos crentes protestantes, orientada pelo espirito da Reforma
Protestante, influenciou suas acdes na sociedade como um todo.

Foi possivel verificar a interferéncia do imaginario protestante nas acdes
politicas, através de um a projecdo de suas doutrinas religiosas em uma
determinada Teoria de Estado, a saber, o de Direito e Constitucional. O estudo da
relacdo fé cristd e formacdo do mundo moderno, se deu através da verificacdo dos
principios da reforma e sua influéncia no mundo politico, através da andlise de
escritos politicos de tedricos protestantes, das contribuicdes teoldgicas de Martinho
Lutero e Jodo Calvino, das mudancas trazidas por um imaginario protestante dentro
da sociedade e dos relatos de importantes filésofos e juristas.

Dentre as doutrinas religiosas que se pode verificar ter apresentado
influéncias no contexto politico e juridico, encontram-se a justificacéo pela fé, o livre
exame das escrituras e o0 sacerddcio universal dos crentes. A projecao dessas
doutrinas em um aspecto politico-juridico se deu na elaboracdo de uma Teoria de
Estado, de governo civil limitado por um contrato social, de liberdades negativas,
reconhecedor das individualidades e dignidades humanas por afirmar um Direito
anterior ao homem, dele indissociavel e pertencente a uma ordem superior, a saber,
o Direito Natural.

A justificacdo pela fé projetado analogicamente no campo politico, permitiu a
afirmacao do individuo perante o Estado, garantindo premissas de liberdade contra o
poder coercitivo das autoridades politicas. O livre exame das escrituras reforcou a
autonomia e individualidade do homem substituindo o poder estamental ou
hierarquizado por direitos humanos universais, passando a figurar o proprio povo
como soberano da nacdo, capaz de orientar sua felicidade, a despeito do carater

paternalista e autoritario dos antigos modelos monarquistas absolutistas. A doutrina
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do sacerddcio universal dos crentes favoreceu o surgimento do valor da igualdade
ao mesmo tempo da individualidade humana refletidos em seus talentos e vocagoes
particulares, assim como o da justificacdo pela fé somente, na compreensdo da
igualdade de condicBes espirituais do homem e de sua subordinacdo absoluta
apenas a Deus.

Todas estas doutrinas contribuiram, de certo modo, na formagdo de um
Estado Moderno, também Constitucional, como propagado nos discursos teoldgicos
dos filosofos de relevancia da época, como também dos teélogos Martinho Lutero e
Jodo Calvino, assim como foi possivel identificar nesses mesmos discursos, como
exposto neste trabalho, ideias de limitagdo de poder, de constitucionalismo, de
controle reciproco de poderes, de dignidade e autonomia do homem.

Os argumentos teoldgicos da época possibilitaram o surgimento de
instituicGes democréticas de controle do poder e de atuagdo do povo no processo
politico, contexto esse exemplificado no Processo Civilizador do ocidente, descrito
neste trabalho. Pode-se verificar, também, o surgimento do Estado Laico como
consequéncia do processo de secularizacdo, mas nao do secularismo, ou seja, do
afastamento das concepcdes cristds da vida particular das pessoas e em
consequéncia dos espacos publicos, estes como a préopria Lei assim compreendida.

Dentro de todas essas compreensdes apreendidas, o objetivo geral deste
trabalho se tratou de compreender as formulacdes teoldgicas dos reformadores,
Martinho Lutero e Jodo Calvino, na critica ao Estado Absolutista de Direito, e
consequentemente na luta pelas liberdades e da dignidade da pessoa humana.

Em relacdo as liberdades, constatou-se que a de consciéncia foi a que deu
base para a protecdo do homem em relagdo a um poder monarca absolutista, em
voga nos séculos da Reforma, a partir de uma concepcédo individual e de dignidade
de cada individuo e, de acordo com as proposi¢cdes biblicas de igualdade do
homem, nas suas condicfes essenciais e espirituais, qual seja, de pecadores.

A liberdade de consciéncia e religiosa surgiu como necessidade de protecéo
da vida humana, no caso dos protestantes, da necessidade de guarda contra 0s
julgamentos de reis absolutistas que perseguiram 0s crentes protestantes por conta
de sua Religido. Assim desenvolveu-se o Direito quanto a protecao da liberdade de
culto e expresséo da fé.

Toda essa protecédo pretendida revelava um interesse por um Estado de

Direito, onde as diferencas sdo toleradas e o qual permite condicbes para o
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cristianismo propagar-se. Para isso pretendia-se que o poder politico ndo estivesse
nas maos de um unico homem somente, mas na mao do povo, e por ele usado para
honrar a Deus, tanto nas atividades espirituais em comunidade ou em familia,
guanto através das atividades seculares, como no trabalho, na politica, na educacéo
e na economia, por exemplo.

Nos objetivos especificos, através da identificacdo dos pensamentos da
Reforma Protestante na defesa da liberdade religiosa como precursor da liberdade
de consciéncia, péde-se chegar a uma conclusédo, com a verificagdo do modelo de
Estado Absolutista a época, quando ndo se permitia liberdades de pensamento
quando houvesse a minima oposi¢cdo ao governo, tal manifestacédo seria reprimida
pelo poder absoluto e coercitivo do rei, isso em regra, conforme analise dos
documentos disponiveis.

A partir dos acontecimentos da Revolucdo Gloriosa, de indole protestante, a
qual estabeleceu o poder independente do parlamento, representante do povo, e
dos ensinamentos biblicos dos reformadores, 0s quais orientaram o0 crente
reformado ndo somente no sentido espiritual, mas também no politico,
impulsionando os protestantes na busca por um espaco e governo que permitisse a
propagacédo do evangelho, livre das perseguicdes religiosas e que respeitasse 0
Direito basico e natural de cada individuo, de protecdo a vida, mesmo com suas
individualidades e a particularidades, conclui-se que, a luta por um Direito de
liberdade religiosa (Estado Laico) foi a precursora das liberdades, pois a partir dessa
premissa, buscou-se uma independéncia em relagcdo ao poder Estatal (Estado de
Direito).

O segundo objetivo especifico, o qual buscou reconhecer no processo
individualista dentro da sociedade ocidental, também foi atendido de forma
satisfatoria, a partir da apreensdo do chamado sacerddcio individual do cristéo,
ensinado durante a Reforma, através do qual, como demonstrado na pesquisa, as
diversas vocagOes do homem encontraram dignidade na separagdo do tema
estritamente religioso, mas que também fosse voltado para o bem do préximo,
vocagOes estas como as artes e o trabalho. Cada talento e aspiragéo individual,
reconhecido e respeitado, passaram a integrar a cosmovisao do mundo moderno.

No terceiro objetivo foi possivel constatar a inclinagédo constitucionalista dos
proprios filésofos protestantes e dos tedlogos da Reforma jA mencionados, no intuito

de garantir através de uma Lei humana superior as liberdades individuais do
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homem, ao tempo que se mantém sua subordinacdo a Deus. Da analise das
revolucdes Inglesa e Francesa, em suas diferencas e semelhancas, mais das
primeiras que das Ultimas, constatou-se a inclinacdo do homem dos séculos XVI e
XVII na positivacdo de liberdades individuais e de limitacdo do poder soberano,
como, por exemplo, no governo Republicano de Oliver Cromwell.

No ultimo objetivo de verificar nas proposi¢des constitucionalistas do século
XXI proposicbes de Martinho Lutero e Jodo Calvino nocdes de cidadania e
concepcOes de Estado, como ja descrito, pela exposicao das formulacdes teoldgicas
desses dois homens, verificou-se a presenca de um a teologia direcionada a orientar
0 governo civil ao Estado dito de Direito e Laico, na medida em que se tolera a
presenca de individuos que professam outras religibes em territério nacional, como
foi em Genebra de Calvino, sem que se perda o respeito aos costumes do povo
nacional, especialmente cristdo, como no exemplo dado. Quanto a noc¢do de
cidadania, preservou-se a ideia que so6 os individuos livres, poderiam direcionar sua
felicidade, no caso dos protestantes, felicidade junto aos preceitos e mandamentos
de suas Escrituras Sagradas, ainda que tolerado o convivio de quem praticasse
outra fé.

Democracia na verdade, a partir da andlise historica de suas primeiras
formulacbes modernas vistas até aqui, € uma protecdo as tradicbes de um povo
(aquilo que o forma) na qual, ndo h& possibilidade, em temas especificos, de se
atender aos interesses de toda uma populacdo, ja que os individuos possuem
particularidades e diferencas dentro da estrutura de uma nac¢do, mas, apenas nos
temas de interesses mais uniformes como seguranca, saude e educacao, poder-se-
ia alcancar decisbes politicas mais satisfatorias ao interesse de um todo, e néo
apenas de uma maioria que pensa da uma mesma maneira, 0 que é natural
segundo a nocdo de que a democracia visa garantir que os valores, cultura e
nacionalidade (tradicbes) de um povo venham a permanecer com o decorrer dos
séculos, e que a identidade de um povo seja protegida ao longo do tempo além de,
impedir a possibilidade de um Unico homem (monarca) estabelecer seus préprios
principios e valores, estes talvez até estranhos ao povo.

Retirando-se esse pensamento das lutas por liberdade religiosa do povo
protestante, como discorrido neste trabalho e nas suas inten¢des de protecdo as
nacdes cristds protestantes primeiramente, nas quais a democracia prevaleceria e

faria garantir suas tradicdes.
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Ressalvando-se algumas contradicdes expostas da Reforma Protestante e,
do fato de que nem sempre existe coeréncia entre crencas e as a¢cdes humanas,
afirma-se; com as demonstracdes dos pensamentos de diversos autores, tedlogos e
filbsofos da época da Reforma Protestante, ou entdo que refletiram sobre esse
periodo, e dos doutrinadores do Direito que embasaram o aspecto juridico deste
trabalho, revela-se que a premissa de que no Estado Laico do século XXI, de
separacao da religido do governo, deve-se retirar do espaco publico, inclusive das
leis, qualquer aspecto da ética e moral crista, ndo encontra fundamento na literatura
analisada. A pesquisa realizada permitiu observar que a aproximacéo da cristandade
das estruturas politicas-juridicas de um pais, sempre foram possiveis e pelo
contrario, protegidas e objetivadas, como padréo orientador da cultura humana, por
se originar em um Direito anterior ao homem, o Direito Natural ou Jusnaturalismo.

Como foi demonstrado, estd na concepc¢éo do Estado Laico formulado em
séculos anteriores, a separacéo da religido, e aqui em especifico, do cristianismo, da
autoridade politica de Estado, mas ndo das manifestacdes publicas, dentre elas a
prépria estrutura politica de uma nacdo e de suas leis, como sendo, tal religido,
representativa de um povo e orientador dele, respeitando-se as individualidades e
diferencas do homem, também objeto das formulacbes teolégicas da época. Da
diferenciacdo do processo de secularizagédo e secularismo e de laicidade e laicismo
foi possivel explicitar a origem e do que se trata o Estado Laico, podendo, assim,
elucidar questdes como as ja expostas, e permitindo-se afirmar que o Direito pode
se desenvolver conforme premissas e valores cristdos, orientadores da organizacgao,
relacionamento e conduta dos individuos, no sentido da consolidacdo de um Estado

de Direito e Constitucional, a partir da andlise da literatura trazida.
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