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RESUMO

Este artigo analisa o protagonismo e as estratégias de resisténcia de mulheres negras da Costa
da Mina no Brasil colonial, com foco na capitania de Minas Gerais no século XVIII. A partir
de duas fontes primarias, uma denuncia inquisitorial contra Angela Maria Gomes (1759) e sua
nomeagdo como rainha da Irmandade do Rosario dos Pretos (1772), investiga-se como as
religides africanas operaram como espagos de reexisténcia diante do controle moral e
espiritual exercido pela Igreja e pelo Santo Oficio. O estudo dialoga com a historiografia
sobre religiosidade afro-brasileira e repressdo inquisitorial, evidenciando como, mesmo sob
vigilancia, essas mulheres mobilizaram saberes ancestrais, fé e lideranca para reconstruir
identidades em contextos de dominacao.
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ABSTRACT

This article analyzes the protagonism and strategies of resistance employed by Black women
from the Mina Coast in colonial Brazil, focusing on the captaincy of Minas Gerais during the
eighteenth century. Based on two primary sources, an inquisitorial accusation against Angela
Maria Gomes (1759) and her appointment as queen of the Brotherhood of Our Lady of the
Rosary of Black People (1772) , the study explores how African religious practices became
spaces of survival and reinvention under moral and spiritual control imposed by the Church
and the Holy Office. Engaging with historiographical debates on Afro-Brazilian religiosity
and inquisitorial repression, this research reveals how, even under surveillance, these women
used ancestral knowledge, faith, and leadership to reconstruct their identities within a context

of domination.
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INTRODUCAO

O Brasil colonial foi tecido por encontros e embates entre trés mundos. Em sua
complexa tessitura social, cultural e religiosa, convergiram saberes indigenas, tradi¢des
africanas e o catolicismo europeu, compondo um territério de intensa disputa simbolica. O
sistema escravista, que sustentava a engrenagem econdomica do Império portugués nas
Américas, trouxe aos portos brasileiros milhdes de africanos, transformando ndo apenas a

demografia do territdrio, mas também suas formas de crer, resistir e existir.



Os povos africanos ndo desembarcaram apenas com seus corpos submetidos ao
trabalho compulsério, mas também com um vasto patrimoénio cultural e espiritual. Nesse
caldeirdo colonial, onde a imposicdo do catolicismo buscava homogeneizar os ritos e
interditar os outros deuses, as tradicdes religiosas africanas encontraram caminhos de
sobrevivéncia. O resultado foi um cenario plural e conflitivo, em que praticas espirituais das
camadas subalternas eram frequentemente classificadas como heresias, tornando-se alvo da
vigilancia e repressao do Tribunal do Santo Oficio.

A Inquisicdo portuguesa, atuando com a cumplicidade das autoridades locais,
perseguiu com especial ferocidade as mulheres africanas que, por sua lideranga comunitaria e
dominio de saberes religiosos, se tornaram figuras centrais na organizagao espiritual e social
dos cativos. “O Tribunal do Santo Oficio atuava em colaboracdo com as autoridades
coloniais, investigando casos de suposta heresia e conduzindo os réus a Europa para
julgamento” (MAIA e RODRIGUES, 2008, p. 92). Ainda que condenadas em Lisboa, suas
penas ecoavam no Brasil, onde as sentencas eram lidas em voz alta e inscritas na memoria
coletiva como marcas de infamia e tentativa de silenciamento.

Este artigo estd estruturado em trés grandes topicos que conduzem o leitor por um
percurso analitico do universo religioso afrodescendente no Brasil colonial, com foco na
capitania de Minas Gerais, no século XVIII. No primeiro topico, O universo religioso e as
religioes africanas, discute-se o contexto religioso da América portuguesa e a presenga
marcante das crencas africanas na didspora, ressaltando como esses sistemas atuaram na
preservacao de identidades étnico-culturais e na construcdo de formas de resisténcia espiritual
diante da dominagao crista-colonial.

No segundo topico, Minas Gerais e a Inquisicdo, o foco recai sobre a sociedade
mineira setecentista e a atua¢ao do Tribunal do Santo Oficio, analisando os mecanismos de
vigilancia inquisitorial e as ambiguidades espirituais vividas pelos sujeitos coloniais,
especialmente os de origem africana, num contexto de deslocamentos culturais, tensdes
cotidianas e repressao simbolica.

Por fim, no terceiro topico, Perseguicao as mulheres africanas nas Minas do século
XVIII, apresenta-se o estudo de caso de Angela Maria Gomes, mulher africana courana, cuja
trajetoria sintetiza o entrelacamento entre fé, cultura e resisténcia. Este topico divide-se em
trés subtopicos: o primeiro analisa em profundidade o processo inquisitorial que a incriminou;

o segundo aborda as praticas religiosas de mulheres oriundas da Costa da Mina como formas



de [re]existéncia; e o terceiro investiga as estratégias cotidianas de resisténcia adotadas por
essas mulheres diante do controle colonial, evidenciando sua agéncia historica, lideranca
espiritual e papel fundamental na constru¢do de redes de apoio, poder simbdlico e
reinterpretagdo do sagrado.

Ao langar luz sobre essas experiéncias, pretende-se revelar ndo apenas 0s mecanismos
de controle e silenciamento, mas também as brechas por onde germinou a resisténcia — nas
irmandades, nos ritos velados, nas palavras sussurradas, nos corpos em movimento. Este
estudo ¢é, sobretudo, uma tentativa de reescrever a histéria a partir das margens, fazendo
ressoar as vozes que a polvora, o ferro e a cruz tentaram calar.

Para a construg¢do desta pesquisa, foram analisadas duas fontes primdrias principais: a
denuncia inquisitorial contra Angela Maria Gomes, mulher africana courana acusada de
praticas religiosas ndo cristds em 1759, e o termo de sua nomeac¢ao como rainha da Irmandade
do Rosério dos Pretos de Itabira do Campo, datado de 1772. A abordagem metodologica
inspira-se nos principios da micro-histéria, conforme delineados por Carlo Ginzburg,
especialmente no que se refere a valorizacao de sujeitos periféricos e a leitura minuciosa de
indicios contidos nos fragmentos documentais. Essa perspectiva permite acessar, através de
um caso singular, aspectos estruturais da dominagdo colonial e das estratégias de resisténcia

negra, dando centralidade a vozes e experiéncias historicamente marginalizadas.

1. UNIVERSO RELIGIOSO E AS RELIGIOES AFRICANAS: ENTRE
IMPOSICOES COLONIAIS E PERSISTENCIAS ANCESTRAIS

1.1 - Ortodoxia e tensido: o universo religioso colonial da América Portuguesa colonial

O presente topico trata da configuragdo do universo religioso na América portuguesa
durante o periodo colonial, ressaltando a complexa intersec¢do entre o catolicismo imposto
pela Coroa, os cultos indigenas e as tradi¢des religiosas africanas transplantadas pelo trafico
atlantico. Esse encontro de crengas, embora profundamente marcado por assimetrias de poder,
deu origem a formas hibridas de religiosidade, nas quais a imposicdo e a resisténcia
dialogaram cotidianamente. Ainda que o catolicismo fosse a religido oficial e hegemonica, as

populacdes indigenas e africanas reinterpretaram suas experiéncias espirituais a luz de suas



memorias e cosmologias, recriando sentidos, imagens e praticas no interior de um sistema
repressivo. Nesse contexto, o catolicismo vivido era, nas palavras de Laura de Mello e Souza,
“etvado de reminiscéncias folcloricas europeias e paulatinamente colorido pelas contribuigdes
culturais de negros e indios” (SOUZA, 1986, p. 16). Tal convivéncia expressa ndo apenas a
diversidade religiosa do periodo, mas também as estratégias de adaptagdo, negociagdo e
resisténcia utilizadas pelos sujeitos subalternos frente ao rigido controle da Igreja Catolica
através do Santo Oficio.

A imposicao do catolicismo como religido oficial foi sustentada por uma alianga entre
a Igreja e o Estado portugués, pois “Igreja e Estado, Justica e Religido debrugcavam-se sobre a
época moderna” (SOUZA, 1986, p. 281). Esta buscava-se impor um modelo religioso tinico
por meio da repressdo as praticas consideradas desviantes, como a feiticaria e os rituais de
qualquer natureza religiosa que ndo obtivessem aprovacdo pela Igreja Catolica. No entanto,
algumas praticas ndo apenas resistiram, como também se recriaram no cotidiano das

comunidades coloniais:

Uma colonia escravista estava, pois, fadada ao sincretismo religioso. Outorgado,
talvez no primeiro momento, pela camada dominante, o sincretismo afro-catolico
dos escravos foi uma realidade que se fundiu com a preservacao dos proprios ritos e
mitos das primitivas religides africanas. Cultivava-se Sao Benedito, mas também
cultuava-se Ogum, e batiam-se atabaques nos calundus da colonia: nas estruturas
sociais que lhes foram impostas, os negros, através da religido, procuravam "nichos"
em que pudessem desenvolver integralmente suas manifestacdes religiosas.
(SOUZA, 1986, p. 93).

Embora a repressdo sistematica conduzida pela maquina inquisitorial e pelo braco
moralizante da Igreja visava extinguir as praticas religiosas consideradas heréticas, o que se
observou, em muitos casos, foi o surgimento de formas sutis e resilientes de resisténcia. As
comunidades marginalizadas, especialmente aquelas formadas por mulheres africanas,
desenvolveram estratégias para preservar seus ritos e crencas, camuflando-os sob a aparéncia
de devogdes permitidas ou praticando-os em espacos de relativa autonomia, como irmandades
e ambientes domésticos. A religiosidade, nesse contexto, transcendia sua dimensao
estritamente espiritual, tornava-se campo de embate, linguagem politica e espago de
reexisténcia. Préticas consideradas desviantes eram, muitas vezes, expressoes legitimas de um

universo simbolico, herdeiro de cosmologias africanas e indigenas que resistiam a catequese



pelo corpo, pela oralidade e pelo rito. As mulheres negras, em especial, emergem nesse
cenario como sujeitas centrais.

Guardias dos saberes ancestrais e liderangas espirituais dentro de suas comunidades,
tornavam-se também alvos preferenciais da vigilancia inquisitorial. O caso de Angela Maria
Gomes, mulher courana' residente em Itabira do Campo, revela a poténcia do protagonismo
religioso feminino africano e a viruléncia dos mecanismos repressivos da colonia. Em 1759,
sua figura foi associada a praticas noturnas de “calundus do inferno”, denunciadas com tintas
carregadas por Miguel Afonso Peixoto?, que afirmava: “ha cinco anos tenho feito observagdo
no modo de viver desta mulher e acho que todas as noites das tercas e sextas-feiras, de cada
semana, depois da meia-noite, na casa da dita ougo uns calundus do inferno, estranhos e
horrendos, que muitas vezes fazem tremer as casas em que vivo”’. (RODRIGUES; MAIA,
2023, p. 45) A denuncia, que se diz motivada pela fé crista, utiliza-se do léxico do terror
religioso para atribuir a Angela Maria Gomes um lugar de agente demoniaca, convertendo
rituais africanos em signos inequivocos de heresia e possessdo. A acusagdo nao ¢ meramente
descritiva, mas pedagogica, ensinando a ver e a temer. Ela traduz um conjunto de praticas
religiosas africanas em linguagem inquisitorial, convertendo o sagrado do outro em ameaga
espiritual a ordem crista.

Tais acusagdes ndo podem ser lidas como simples manifestagdes de um panico moral
difuso. Elas compdem o discurso de uma repressdo racionalizada, produzida por um aparelho
inquisitorial que agia ndo apenas com puni¢des formais, mas também com a modelagem do
olhar coletivo. O discurso religioso colonial catélico operava como tecnologia de
subjetivacdo, ensinando os fiéis a detectar sinais do “mal” em dancas, cantos e reunides

noturnas que fugiam a ritualistica da fé hegemonica. Quando o denunciante afirma que

'O termo “courana” era utilizado pelos portugueses no século XVIII para designar mulheres oriundas da regido
de Uid4, na antiga Costa da Mina, no atual Benim. Essas africanas, assim como outros grupos da regido, foram
identificadas em Minas Gerais como parte da ampla categoria “mina”, sendo chamadas em alguns registros de
mina-couranas. A presenca significativa dessas mulheres na colonia se relaciona diretamente com a queda do
reino de Uid4 e a expansdo do Daomé sobre o litoral africano, o que intensificou o trafico de pessoas dessa
regido para as Américas. Cf. MAIA, Moacir Rodrigo de Castro. Reforgar a identidade ¢ a autoridade: as casas de
couras libertos em Vila Rica e Mariana no século XVIII. Afro-Asia, n. 62, p. 11, jul./dez. 2020.

“Miguel Afonso Peixoto era morador da freguesia de Itabira do Campo e figura vinculada aos circuitos de

vigilancia religiosa no contexto colonial mineiro. Seu nome aparece como parte ativa na denincia contra

Angela Maria Gomes em 1760, assumindo um papel de colaborador da repressio inquisitorial ao identificar e

relatar praticas religiosas africanas como heresia. Peixoto ¢ retratado nas fontes como alguém atento as

movimentagdes noturnas da ré, sendo responsavel por alimentar os autos com descricdes detalhadas das
cerimonias interpretadas como demoniacas. Cf. RODRIGUES, Aldair; MAIA, Moacir (org.). Sacerdotisas,
voduns e rainhas do Rosdrio: Mulheres africanas e Inquisicdo em Minas Gerais (século XVIII). Campinas:

Editora da Unicamp, 2023, p. 44.



Angela Maria Gomes “principiou as dangas com os deménios e fez coisas tio horrendas”, ele
ja ndo fala com sua propria voz, mas sob a lente que a Inquisi¢do plantou nos olhos do povo.
O que se v€ e se escuta passa a ser traduzido por esse filtro demonizante, que suprime o
significado original dos rituais africanos e os reinscreve como transgressdo espiritual. O
entrelacamento entre repressao e percepcao cria, assim, um campo simbolico de medo, onde o
corpo da mulher africana torna-se ndo s6 estrangeiro, mas perigoso.

Nesse sentido, o universo religioso colonial ndo era monolitico. Ele era atravessado
por disputas, ambiguidades e por uma forga subterranea de praticas africanas que insistiam em
permanecer. A repressdo inquisitorial ndo silenciava por completo, mas forcava essas
expressoes a encontrar caminhos de sobrevivéncia nos intersticios da sociedade colonial. A
propria Igreja, ciente da impossibilidade de suprimir inteiramente tais praticas, oferecia rituais
de reintegracdo simbolica ao cristianismo, como jejuns, rezas € a recitacao didria do rosario.
Conforme registram os Cadernos do Promotor’, os acusados, ao serem absolvidos, deveriam
se submeter a esses atos de purificacdo espiritual como forma de provar sua lealdade a fé
catolica. Ainda assim, o que se vé€ € que, para além da punicdo, havia uma pedagogia da
vigilancia, que buscava moldar ndo apenas o comportamento, mas a propria percepcao das
comunidades coloniais.

Assim, o territorio da fé na América portuguesa era, sobretudo, um campo de disputa
entre imposi¢ao e inven¢ao, entre siléncio e canto, entre cruz e tambor. A repressao
inquisitorial, a0 mesmo tempo em que buscava eliminar praticas religiosas desviantes, acabou
contribuindo para sua reinven¢do e dissemina¢do, resultando em um cendrio de pluralidade
religiosa e cultural que resistiu aos esfor¢os de uniformizacao (SOUZA, 1986, p. 333). Dessa
forma, a autora Laura de Mello e Souza propde que a colonizacao portuguesa na América foi
introduzida por uma ideologia religiosa que se manifestou com uma representagdo do Céu,
Inferno e Purgatério, estes sdo elementos centrais do cristianismo europeu. Durante o
processo de colonizagdo, esses conceitos ndo apenas refletem uma visdo religiosa rigida,
como também serviram como ‘justificativas’ ideologicas para o controle social e a

legitimagao da violéncia.

3 Os “Cadernos do Promotor” eram registros elaborados pelos agentes do Santo Oficio durante os processos
inquisitoriais. Funcionavam como um tipo de diario ou relatorio onde se anotavam investigagdes, delagdes,
comportamentos suspeitos e recomendagdes sobre como proceder com os réus. Esses documentos revelam néo
apenas a logica repressiva da Inquisi¢do, mas também as percep¢des e o olhar controlador que os inquisidores
mantinham sobre os individuos acusados.



Laura de Mello e Souza (1986, p. 374-375) observa que a religiosidade popular no
Brasil colonial era atravessada por tensdes e ambivaléncias, compondo um campo simbolico
no qual o sagrado e o profano se entrelacavam de modo constante. A feiticaria, longe de ser
um fendmeno isolado ou homogéneo, expressava uma confluéncia de tradigdes africanas,
indigenas e europeias, marcada por resquicios de um paganismo ainda pulsante sob a camada
ténue de uma cristianizagdo recente ¢ incompleta. Essa natureza bifronte da religiosidade
colonial gerava préaticas espirituais simultaneamente marginalizadas e integradas ao cotidiano
das populagdes. Céu e Inferno, enquanto representacdes do imagindrio cristdo europeu, foram
ressignificados nesse contexto, passando a estruturar uma logica moral que justificava a
opressao dos corpos colonizados. Assim, o processo de colonizagdo nao apenas transplantou a
religiosidade europeia para o Novo Mundo, mas moldou uma religiosidade sincrética,
heterogénea e profundamente marcada pela violéncia simbolica.

Nesse cenario, a tentativa de impor a ordem cristd europeia operava como uma
estratégia de negacdo das cosmologias indigenas e africanas, cujas expressdes eram vistas
como ameagas a hegemonia espiritual e politica da metropole. O inferno, o céu e o purgatorio
tornaram-se, assim, metaforas mobilizadas para hierarquizar sujeitos, associando as
resisténcias espirituais dos povos colonizados a condenagao eterna. A religido, nesse contexto,
ndo era apenas uma experiéncia devocional, mas uma ferramenta de dominagdo. As praticas
religiosas europeias, impostas de maneira autoritaria, ndo apenas definiram os contornos da
salvagdo crista, mas também moldaram o olhar inquisidor sobre as manifestagdes de fé que
resistiam a normatizagdo catdlica. Ao mesmo tempo em que se negava o sagrado dos outros,
firmava-se uma narrativa que legitimava a ordem colonial por meio do medo e da promessa

de redencao, tornando a f€ um campo de batalha entre mundos.

A infernalizagdo da colonia e sua inser¢do no conjunto dos mitos edénicos
elaborados pelos europeus caminharam juntas. Céu e Inferno se alternavam no
horizonte do colonizador, passando paulatinamente a integrar também o universo
dos colonos e dando ainda espaco para que, entre eles, se imiscuisse o Purgatorio.
Durante todo o processo de colonizagdo. Desenvolveu-se, pois uma justificacdo
ideoldgica ancorada na fé e na sua negacao, utilizando e reelaborando as imagens do
Céu, do inferno e do Purgatério. (SOUZA M., 1986, p. 372).

As religides africanas desempenharam um papel crucial na formacdo cultural e

espiritual da América portuguesa. Essas praticas ndo s6 possibilitaram a preservacao de uma



identidade coletiva para os povos escravizados, mas também se configuraram como formas de
resisténcia cultural e social. (SOUZA, 1986, p. 191). Essas tradi¢des religiosas ndo se
limitavam a realizacdo de rituais ou cerimdnias, mas abarcavam sistemas completos de
organizacdo social, cultural e espiritual. O sincretismo religioso desempenhou um papel
fundamental nesse contexto. Embora muitas vezes interpretado como uma aceitagdo passiva
do catolicismo, esse processo foi, na verdade, uma reinterpretacdo criativa das tradigoes
africanas. Mesmo diante da repressao inquisitorial, as religides africanas encontraram
maneiras de se preservar e se transformar. A documentagdo sobre os familiares do Santo
Oficio* em Minas Gerais demonstra que muitas liderangas religiosas femininas foram alvos de

perseguicao.

No que diz respeito mais especificamente a repressdo da feitigaria, o Tribunal do
Santo Oficio corporificou o embate entre universos culturais distintos, no qual o
personificado por aquela corte levava a melhor e era momentaneamente incorporado
pelo réu. No processo inquisitorial, a figura da bruxa, tal como se apresentava no
universo simbolico dos inquisidores, era absorvida de modo passageiro pelos
acusados ou superposta as crengas que estes abracavam. (SOUZA, 1986, p. 332)

Souza aborda uma dinamica entre os universos culturais e simbolicos dos inquisidores
e dos acusados de feiticaria durante o periodo colonial no Brasil. A repressdo a feitigaria,
impulsionada pelo Tribunal do Santo Oficio, refletia um confronto entre as crengas catdlicas e
as praticas religiosas africanas e indigenas. Na frase "era absorvida de modo passageiro pelos
acusados" indica que, durante o processo inquisitorial, os réus, muitas vezes, eram for¢ados a
adotar temporariamente a figura da bruxa, em conformidade com a acusag¢ao e as crengas dos

inquisidores, ou, em alguns casos, estavam presos a crengas que nao se alinhavam com a

*Os familiares do Santo Oficio, De acordo com os regimentos inquisitoriais, os familiares exerceriam um
papel auxiliar nas atividades da Inquisi¢ao, atuando principalmente nos seqiiestros de bens, notificagdes, prisdes
e conducdo de réus. Sem abandonar suas ocupagdes costumeiras, eles seriam funciondrios civis do Santo Oficio
e, caso fossem chamados pelos inquisidores — nos locais onde o tribunal havia se instalado — ou pelos
comissarios, prestariam a estes Gltimos todo o auxilio requerido e cumpririam as ordens que lhes fossem
emitidas. Para se habilitar como familiar, o candidato devia ser abastado de bens, “viver limpamente”, ndo ter
ascendente condenado pelo Santo Oficio e principalmente “ser limpo de sangue”. Os descendentes de judeus,
mouros, mulatos ndo eram aceitos no quadro de agentes inquisitoriais. A distingdo social oferecida pela
familiatura estava ligada a perpetuagao, através dos estatutos de limpeza de sangue, da fratura da ordem social
portuguesa que separava, do lado positivo, os limpos de sangue (cristdos-velhos) e, do lado negativo, os de
“sangue infecto” (sobretudo os descendentes de judeus). Nesta perspectiva, a familiatura funcionava como um
atestado publico de limpeza de sangue. (RODRIGUES, 2010, p. 198)



visdo proposta e imposta pelo catolicismo. Esse processo de incorporagdo, porém, ndo
significava que os acusados abragavam completamente a ideologia dos inquisidores, mas que
se viam obrigados a adaptar suas proprias crencas para se ajustarem a logica da perseguicao.
Em um contexto mais amplo, a repressao da feiticaria no Brasil colonial foi um reflexo
da tentativa de imposicdo do controle religioso e cultural pela coroa portuguesa e
principalmente da Igreja Catolica, que visavam extinguir praticas religiosas africanas e
indigenas, consideradas heréticas. No entanto, como menciona Souza, esse processo nao foi
totalmente eficaz, pois as crencas dos acusados muitas vezes se misturavam com o discurso

religioso dominante neste contexto, criando um sincretismo que persistiu ao longo do tempo.

Assimilando o cristianismo conforme suas necessidades e conforme as regras de
sua logica, os escravos negros, ao contrario, tenderiam a empregar - assim como os
indios - imagens e crucifixos em seus ritos sincréticos. Para o Congo quinhentista,
Balandier notou a utilizagdo de crucifixos nos rituais de fertilidade e nos cuidados

com a protegdo magica de casas e individuos. (SOUZA, 1886 pag. 114)

A Inquisi¢do, embora dotada de um vasto aparato repressivo e de forte autoridade
simbdlica no mundo luso-catélico, ndo atuava diretamente com presenca constante nos
territérios da América portuguesa. Sua eficacia, neste contexto colonial, dependia de uma
complexa malha de colaboradores locais; vigarios, familiares do Santo Oficio, devotos
zelosos, que, atuando como extensdes do tribunal, fiscalizavam e denunciavam praticas
consideradas heréticas. “Disso resultaram as numerosas confissdes no periodo da graca,
sempre bem acolhidas pelo Santo Oficio como prova de submissdo ao poder. E a isso
ligava-se o habito de boa parte dos confitentes aproveitarem suas idas a mesa inquisitorial
para delatarem outras pessoas, revelando-se auténticos colaboradores da Inquisi¢ao”
(VAINFAS, 1997, p. 108). Ainda assim, mesmo diante dessa rede de vigilancia, as tradi¢des
religiosas de matriz africana e outras expressdes populares de fé resistiram. Sobreviveram
muitas vezes sob formas dissimuladas, hibridizadas ou camufladas no interior de praticas
cristas, revelando uma persistente criatividade devocional que escapava ao controle ortodoxo.

No recente lancamento do livro Racismo Brasileiro, Ynaé Lopes dos Santos discute
acerca das estratégias de resisténcia utilizadas pelos negros, para a preservagao de suas
crengas religiosas africanas, que se manifestam, por exemplo, na criacdo da Irmandade dos

Negros, um importante espaco de afirmacdo cultural e religiosa. Assim, as religides africanas



na América portuguesa nao apenas resistiram a opressdo, mas também desempenharam um
papel central na formagao da identidade cultural do Brasil colonial. A forca dessas tradigdes
espirituais transcende geracdo apos geracao, demonstrando-nos o impacto duradouro da
resisténcia cultural promovida pelos povos africanos e seus descendentes. O universo
religioso da América portuguesa no periodo colonial foi marcado por intensas interagdes entre
diferentes tradigdes espirituais, compondo um mosaico complexo e dindmico de praticas e
crengas. A imposicdo do catolicismo pela Coroa portuguesa, mediada pelo direito de
padroado’, coexistiu com a resisténcia cultural das populagdes indigenas, africanas e
europeias marginalizadas. Essas praticas populares, frequentemente consideradas heréticas
pela Igreja Catolica, foram objeto de repressdo inquisitorial, mas também se mostraram
resilientes e adaptaveis, contribuindo para a formagdo de uma identidade cultural singular.
Nesse contexto, as religides africanas desempenharam um papel central, ndo apenas como
formas de resisténcia espiritual, mas também como ferramentas de organizacdo social e
preservacdo cultural. O encontro entre essas tradi¢cdes e o catolicismo originou um processo
de sincretismo religioso que, longe de ser um sinal de submissao, representava uma estratégia
criativa de sobrevivéncia e reafirmac¢ao identitaria.

Laura de Mello Souza explica que “No plano da magia e da religido, os sincretismos
acabariam por se mostrar irreprimiveis e inextinguiveis; sobre elas incidiria sempre a marca
ambigua da cultura popular, que misturava sagrado e profano.” (SOUZA, 1986, p. 507).
Evidéncia como o sincretismo religioso se consolidou como um elemento essencial da cultura
popular no Brasil colonial. No plano da magia e da religido, a fusdo de elementos das
tradi¢des africanas, indigenas e europeias revelou-se irreprimivel, desafiando as tentativas de
erradicagdo promovidas pela Igreja Catolica e pelo sistema colonial. Essa mistura, que
associava o sagrado e o profano, reflete nao apenas a resiliéncia das populagdes
marginalizadas, mas também sua capacidade de adaptagdo e reinvencdo em um contexto de
total repressdo. O sincretismo, nesse sentido, ndo se limitava a mera assimilacdo de praticas
catolicas. Ele representava uma estratégia de resisténcia cultural, na qual os povos

escravizados preservavam suas crengas ancestrais, muitas vezes disfar¢adas sob a aparéncia

> O Padroado foi um sistema juridico-religioso estabelecido entre a Santa Sé e a Coroa portuguesa, que
concedia aos reis de Portugal o direito de nomear autoridades eclesidsticas, construir igrejas e organizar as
missdes catdlicas nos territdrios ultramarinos. Na pratica, isso conferiu & monarquia portuguesa o controle
administrativo e ideoldgico da Igreja nos dominios coloniais, incluindo o Brasil, funcionando como um brago
espiritual do projeto de colonizagdo (SOUZA, 1986, p. 81).



de conformidade com o catolicismo. A "marca ambigua" mencionada por Souza expressa
precisamente essa dualidade, onde o sagrado das religides africanas e indigenas encontrava
espaco dentro de rituais formalmente cristdos, criando uma religiosidade tnica e
profundamente enraizada na cultura popular brasileira.

Portanto, o sincretismo religioso se apresenta como uma resposta criativa e resiliente a
opressao, permitindo que elementos culturais e espirituais marginalizados sobrevivessem e se
transformassem ao longo do tempo. Essa dinamica, ao mesmo tempo que evidencia as tensdes
entre o poder colonial e as populagdes subjugadas, destaca a forca da cultura popular como
um espacgo de resisténcia e afirmagdo identitaria, cuja heranga se manifesta até os dias atuais
nas praticas religiosas afro-brasileiras. A analise de Souza contribui para uma compreensao

mais ampla do papel da religiosidade na formacao da identidade cultural brasileira.

1.2 - Os deuses africanos atravessam o Atlantico

Este subtopico tem como objetivo analisar como as religiosidades africanas foram
transplantadas, reinventadas e preservadas no contexto da diaspora forcada provocada pelo
trafico atlantico de escravizados. Ao aportar na América portuguesa, os africanos trouxeram
consigo nao apenas seus corpos € memdorias, mas também seus deuses, seus ritos e suas
cosmologias, que passaram a ser reelaborados em solo colonial. Em meio a vigilancia e
repressdo do catolicismo oficial, essas praticas se adaptaram, encontraram brechas e se
enraizaram no cotidiano das senzalas, das ruas e, sobretudo, das irmandades religiosas. O
estudo dessa religiosidade afro-brasileira permite compreender a forca da espiritualidade
como eixo de resisténcia, identidade e reconstrugao cultural diante da violéncia da escravidao
e do apagamento imposto pelo colonialismo.(PAIVA, 2009, 137).

E incontestivel que as religides africanas desempenharam um papel central na
formagdo da cultura espiritual da América portuguesa, atuando como um eixo de resisténcia e
identidade para os povos escravizados. As praticas religiosas trazidas pelos africanos nao se
limitaram a apenas manifestagcdes de fé, como também se configuraram como estratégias de
organizacdo social e resisténcia cultural diante da violéncia e desumanizagdo impostas pela
escravidao.

John Thornton, na Parte II de sua obra A Africa e os africanos na formagéo do mundo

atlantico, ao examinar as dinamicas culturais do mundo atlantico, chama a atencdo para a



forca dos principios estéticos como instrumentos privilegiados de expressdo e afirmagdo
identitaria. Musica, danga, culinaria, decoragdo e ornamentos, ao contrario da linguagem
codificada das linguas, ndo exigem dos sujeitos um dominio técnico nem um cddigo
compartilhado para serem compreendidos, bastam os sentidos. Embora houvesse esforgos
para silenciar essas manifestacdes, “suas expressdes culturais, como dangas e cantorias, bem
como as praticas religiosas foram duramente reprimidas.” (PAIVA, 2009, p. 99). Esses
elementos sensiveis “podem ser apreciados por uma comunidade externa e, além disso, nao
requerem um esfor¢o especial para ser aprendidos” (THORNTON, 2004, p. 282). Operam
diretamente sobre o corpo e a emogdo, tocando os afetos antes mesmo de alcangar a razdo.
Essa caracteristica fez deles canais eficazes de sobrevivéncia cultural nas diasporas africanas,
permitindo que aspectos das tradi¢des africanas fossem incorporados as sociedades coloniais
sem serem inteiramente destruidos ou absorvidos. O sensivel, nesse caso, sobreviveu ao
acoite da razao colonial e da norma eclesiastica.

E possivel afirmar que a religiosidade africana, ao chegar & América portuguesa, nio
se aparta dos recursos sensiveis da cultura. Ao contrario, ela se sustenta e se reinventa
justamente nesses elementos. A estética torna-se veiculo de resisténcia, a beleza converte-se
em forma de sobrevivéncia e o rito se afirma como gesto politico. A religido ndo escapa a
logica estética que Thornton tdo bem descreve; ela a incorpora, a expande e a transforma em
espaco de reexisténcia. E nesse entrelacamento entre fé e sensibilidade que as comunidades
africanas encontraram nao s6 abrigo, mas também forga para continuar sendo.

Essa caracteristica facilita a disseminacao ¢ aceitagdo de tragos culturais em contextos
de interagcdo entre povos, como o ocorrido no mundo atlantico. No caso das didsporas
africanas, esses principios estéticos desempenharam um papel crucial na preservacdo e
transmissdo de elementos da cultura africana, mesmo em situacdes de repressdo cultural e
social. Como afirma o autor, “a linguagem ndo ¢ o Gnico mediador da cultura” (THORNTON,
2004, p. 256). Povos de diferentes origens linguisticas, mesmo sem compartilhar um idioma
comum, podiam trocar nogdes culturais por meio da convivéncia, do comércio e da vida
cotidiana e isso se dava sobretudo por meio do sensivel. A musica, a danga e a culinaria
africanas, por exemplo, foram incorporadas a novas realidades e ganharam espago em
sociedades como a brasileira, marcando profundamente as culturas locais. Esses aspectos ndo
apenas expressavam identidades e resisténcias culturais, mas também promoviam conexdes

interculturais, criando uma ponte entre diferentes tradigdes. O autor nos mostra, assim, como



os elementos estéticos funcionam como veiculos de resisténcia e integracdo, sendo
fundamentais para a formacdo de identidades culturais hibridas no mundo atlantico.
(THORNTON,2004, p. 282)

A formagdo de religides afro-brasileiras, como o candomblé, exemplifica a capacidade
desses povos de adaptar e recriar suas tradi¢des no Novo Mundo. Os africanos provenientes
de diferentes etnias e regides do continente trouxeram consigo cosmologias diversas que, ao
longo do tempo, se mesclaram, dando origem a préaticas sincréticas e inovadoras. Essa
adaptacdo ndo foi um processo de simples assimilagdo, mas sim uma estratégia ativa de
resiliéncia cultural, pois, como destaca Thornton, “esse novo cristianismo permitiu que a
filosofia e o conhecimento das religides africanas se acomodassem em um sistema religioso
europeu e expressassem uma fusao de grande importancia” (THORNTON, 2004, p. 312). Ou
seja, a fusdo entre o cristianismo e as religides africanas representa um processo de
sincretismo religioso no qual elementos do catolicismo, como a veneragdo de santos, foram
reinterpretados e incorporados as praticas africanas.

Esse "novo cristianismo" nao significou a adog¢do plena da doutrina cristd, mas uma
estratégia de adaptagdo e preservagao cultural daquele povo. Essa integragdo demonstra a
resiliéncia dos africanos ao criar formas hibridas de religiosidade que, a0 mesmo tempo em
que preservavam suas identidades, se adequavam as exigéncias impostas pelo contexto social
e politico. A veneracao de santos catolicos, por exemplo, funcionou como uma estratégia de
resisténcia e camuflagem para o culto as divindades africanas. Essa pratica permitiu que as
populagdes escravizadas preservassem suas crencas ancestrais, mesmo diante da repressao
religiosa imposta pelo colonialismo. Assim, ao cultuarem os santos, os africanos ndo apenas
adaptavam suas tradigdes as novas realidades, mas também criavam um espago seguro para a
espiritualidade que lhes era essencial. "Assim como os africanos cultuavam santos catolicos e
orixas, reelaborando a antiga religido ante a realidade da nova terra, também os cristdos-novos
permaneceram, muitas vezes, a cavaleiro entre duas fés" (SOUZA, 1886, p.97).

Outro ponto que o autor Thornton destaca,e que deve ser considerado, € a relagdo que
estabelece entre os africanos e a natureza, a qual ¢ profundamente espiritual e estd conectada a
compressao de um‘“outro mundo”.[...] As revela¢des fornecem a este mundo uma janela para
o outro... E entdo através de revelagdes que as religides sdo formadas, e também é por meio

delas que sofrem modificacdes (THORNTON, 2004, p. 316).



‘. Por meio das ‘revelacdes’, os africanos interpretavam os fendOmenos naturais e os
acontecimentos da vida como mensagens ou manifestagdes de forgas divinas e ancestrais.
Esses elementos fundamentam uma filosofia espiritual, uma religido orientada pelos desejos
dessas forcas e uma cosmologia que articula as interagdes entre o mundo visivel e o invisivel.
Através dessa visdo, a natureza ndo era apenas um recurso material, mas um canal essencial
para compreender e dialogar com o sobrenatural, moldando as praticas religiosas africanas e
suas adaptacdes em contextos de didspora, como no Brasil.

A relagdo que os europeus tinham com as revelagdes citadas por Thornton revela um
sentimento de profunda superioridade em relacdo aos africanos, que eram desconsiderados em
suas interpretacdes espirituais e religiosas. Para os colonizadores, as revelagdes dos africanos
eram vistas como pertencentes a um "outro mundo", algo distante da razdo e da moralidade
europeia. Essas manifestagdes eram frequentemente associadas a possessdes demoniacas,
refletindo a visdo depreciativa que os europeus tinham das praticas religiosas africanas. O
autor destaca que esse desprezo pelas crengas dos africanos foi utilizado como justificativa
para a imposicdo do cristianismo, visto como a Unica verdadeira revelacio (THORNTON
,2004, p.317). Em sua analise, Thornton expde como as religides africanas eram
marginalizadas, sendo tratadas como praticas primitivas e irracionais pelos colonizadores, que
as viam como uma ameaca a ordem estabelecida (2004, p. 371). As religides africanas
serviam aos escravizados como uma forma de sustentar a vida diante das adversidades.

O autor Luis Nicolau Parés na sua obra 4 formagdo do Candomblé,explica como
algumas praticas iam desde rituais de cura até a produgdo de amuletos, conectando o mundo
humano ao mundo espiritual invisivel. Apesar de serem desvalorizadas pelas religidoes
europeias, nas sociedades africanas tinham papel central e integravam todo o sistema religioso
(PARES, 2018, p. 103). Essas tradi¢des ao longo do tempo, foram organizadas em estruturas
mais estaveis, como os terreiros de candomblé. Segundo Parés , as praticas religiosas
passaram a se dividir entre as chamadas “instituicdes centrais” que ajudavam a manter a
ordem social e politica e as “instituigdes periféricas”, que tinham um carater mais dindmico e,
muitas vezes, desafiador (PARES, 2018, p. 104). Como exemplo de uma institui¢do central, o
autor menciona o culto aos voduns no reino de Uid4, que era usado tanto para reforgar as
estruturas de poder quanto para unir a sociedade

Outro ponto importante que deve ser abordado, € a maneira como 0s portugueses

classificaram os diversos povos africanos a partir da nog¢ao de “nagao” e de como isto teve um



impacto decisivo na forma como esses sujeitos foram percebidos no mundo colonial e,
especialmente, no contexto das religides afro-brasileiras. Originalmente vinculada a ideia de
origem ¢étnica e geografica, a categoria “nagdo” foi apropriada e ressignificada pelas
comunidades negras diaspdricas, ganhando um novo significado dentro dos terreiros de
Candomblé. Como aponta Nicolau Parés (PARES, 2018, p. 102), o pertencimento a uma
nacdo deixou de ser definido exclusivamente pelo local de nascimento ou ascendéncia
africana, passando a ser determinado pelo vinculo ritual estabelecido através da iniciagdo
religiosa. Assim, a identidade ritual passou a se sobrepor a origem, fazendo com que a
“nagdo” fosse definida pela predominancia de elementos miticos e liturgicos originérios de
uma determinada tradig¢@o africana presentes no culto de um terreiro.

E importante destacar que Parés fundamenta sua analise a partir do classico estudo de
Vivaldo da Costa Lima, que foi pioneiro ao observar que o conceito de “nagdo” nos
candomblés da Bahia foi, ao longo do tempo, perdendo sua conotagdo politica para se
transformar em uma categoria essencialmente teologica. Segundo Lima, citado por Parés,
“nacdo” passou a ser compreendida como uma modalidade de rito, ou seja, uma forma
organizacional estruturada com base na tradicao religiosa e no padrao ideoldgico dos terreiros.
A construg¢do do pertencimento, portanto, deixou de estar ancorada em vinculos bioldgicos ou
étnicos para se firmar por meio da genealogia sagrada, conhecida como parentesco de santo,
cuja legitimidade ¢ transmitida pela iniciacdo e pela continuidade do culto.

Nesse sentido, a fluidez caracteristica do universo religioso afro-brasileiro, marcada
pela mobilidade de sacerdotes, praticas e saberes entre diferentes terreiros, também contribuiu
para enfraquecer qualquer ideia de rigidez ou pureza ritual. Como ja notado por Parés, mesmo
as chamadas nacdes religiosas se tornaram permeaveis, interagindo entre si € adaptando-se ao
contexto historico e social em que estavam inseridas. Esse processo revela uma profunda
capacidade de reexisténcia das religides afro-brasileiras, que, diante da violéncia colonial, ndo
apenas preservaram tragos africanos, mas também criaram novas formas de pertencimento e
organizagao coletiva.

Em suma, compreender como a no¢do de “nacdo” foi reelaborada no contexto das
religides afro-brasileiras nos permite perceber que ndo se trata de mera heranga imutavel do
passado africano, mas de uma criacdo ativa e estratégica, moldada nas dindmicas do mundo
diasporico. O que era antes identificagdo €tnica, tornou-se pertencimento ritual. O que era

lago de sangue, transformou-se em vinculo sagrado. E, nesse percurso, os terreiros se



tornaram espagos de reconstru¢do do mundo, onde as memorias da Africa dialogam com as

urgéncias do presente.

2. MINAS GERAIS E A INQUISICAO: MORAL, CONTROLE E
ESPIRITUALIDADE VIGIADA

2.1 - Ouro, a fé e o cotidiano: sociabilidades na sociedade mineira do século XVIII

Este subtopico tem como objetivo analisar as dindmicas sociais, urbanas e religiosas
da sociedade mineira do século XVIII, evidenciando como a mineracdo, a organizacao dos
espacos urbanos e as praticas de fé revelam tensdes entre exclusdo, resisténcia e
reconfiguragdo cotidiana das relacdes de poder. A descoberta do ouro em Minas Gerais, ao
final do século XVII, desencadeou um dos ciclos mais intensos de transformagdo no Brasil
colonial. A regido tornou-se rapidamente o coracdo econdmico da colonia, atraindo
multidoes de homens e mulheres, livres e escravizados, em busca de fortuna. A mineragao
impds uma nova logica ao territorio, reconfigurando o espaco e o tempo da vida cotidiana.
“A regido foi rapidamente invadida por uma multidao de aventureiros, que erigiram diversos
arraiais. Poucos anos depois, este fluxo tornar-se-ia ainda mais intenso, devido a descoberta

de diamantes [...]”. (FONSECA, 2011, p.167)

Nesse cenario, os bandeirantes paulistas tiveram papel inicial relevante. Como destaca
Claudia Damasceno Fonseca em sua obra; Arraiais e vilas d’el rei: espago e poder nas
Minas setecentistas, diferentemente das expedigdes de apresamento indigena, os novos
grupos organizavam-se com menos armas € mais ferramentas voltadas a extragdo mineral,
revelando uma inflexdo profunda na economia colonial (FONSECA, 2011, p. 58 4 60). Com
isso, surgiram os primeiros arraiais, assentamentos espontaneos em torno das minas,

marcados por improviso, desigualdade e esperanga.

Esses espacos logo foram incorporados ao projeto régio, sendo elevados a condigdo de
vilas e inseridos na malha de domina¢dao da Coroa. Como lembra Fonseca, a estruturagao
dos arraiais estava diretamente ligada a presenca da autoridade régia, ao passo que as vilas

expressavam o esforco da monarquia em impor ordem e disciplina no territdrio aurifero



(FONSECA, 2011, p. 64). A cidade mineira, ainda que embrionaria, emergia como palco de

tensoes, disputas e multiplas sociabilidades.

Na geografia urbana das vilas, os contrastes sociais tornavam-se visiveis: enquanto
igrejas de brancos ocupavam o centro e os altos, as capelas negras eram erguidas nos vales,
ladeiras e margens. Essa topografia revelava a exclusdao, mas também a criatividade ritual
das populagdes africanas. Como aponta Fonseca, “Os nucleos urbanos expressavam a

organizac¢do da sociedade, com suas contradi¢gdes hierarquicas” (FONSECA, 2011, p. 18).

As margens, contudo, ndo eram zonas de siléncio ou auséncia. Eram territorios vivos
de reinvencao simbolica. Nas irmandades de negros, “muitas irmandades contituira-se nos
arraiaias de regido mineradora”. (FONSECA, 2011, p. 92) especialmente as do Rosario,
organizavam-se redes de solidariedade, resisténcia e expressdo espiritual. A fé se fazia em
ritos, dangas, ladainhas e promessas. A religiosidade africana, longe de se apagar,

recriava-se sob o peso da colonizagdo.

Laura de Mello e Souza contribui com uma leitura sensivel sobre esse sincretismo que
desestabilizava o monopdlio do sagrado europeu. Ao discutir a centralidade de Vila Rica no
imaginario colonial, ela cita Simao Ferreira Machado, que a descreveu como “cabeca de
toda a América” e “pérola preciosa do Brasil” (SOUZA, 1986, p. 269). Tal imagem, ainda
que carregada de louvor imperial, ndo escamoteia o fato de que essa joia foi lapidada

também com o sangue, a fé e a astucia de povos submetidos.

No interior das vilas mineradoras, fervilhavam praticas de reexisténcia: toques de
tambor abafados, rezas sussurradas, oferendas camufladas. O cotidiano era atravessado por
uma religiosidade ndo normativa, que escapava aos moldes tridentinos e criava frestas por
onde o sagrado africano permanecia vivo. As irmandades, apesar de circunscritas a periferia
do poder, eram ntcleos de articulagdo social e espiritual, onde mulheres e homens negros

reconfiguravam o mundo a sua maneira.

A sociedade mineira do século XVIII, portanto, ndo pode ser compreendida apenas a
partir da opressdo que impunha, mas também pelas formas engenhosas de viver e resistir que
nela brotavam. A cidade colonial, feita de ruas tortas e igrejas imponentes, era também

tecido de praticas subversivas, onde o ouro reluzia menos que a fé reinventada nas sombras.



2.2 — A sombra do Santo Oficio: vigilancia inquisitorial nas vilas das Minas

Este subtdpico tem como objetivo investigar a atua¢do do Santo Oficio em Minas
Gerais no século XVIII, destacando os mecanismos de vigilancia, delagdo e repressdo que
incidiam sobre as praticas religiosas afrodescendentes e populares, bem como as formas de

resisténcia e adaptagdo forjadas no cotidiano das vilas mineradoras.

Neste ponto, abrimos as portas para as denuncias feitas ao Tribunal do Santo Oficio.
Afinal, o que motivava essas acusa¢des? O que levava um sujeito colonial — muitas vezes
igualmente subalterno — a apontar o dedo, escrever uma carta ou, diante de um comissario,
nomear outrem como herege? As denuncias, em sua superficie, pareciam cumprir um papel
religioso, moralizador, como se o zelo cristao fosse a Uinica bussola dos denunciantes. Mas ao
olhar mais de perto — com o cuidado que exige a micro-historia — percebemos que elas
estavam impregnadas de disputas mais profundas: rivalidades pessoais, tensdes comunitarias,

medos difusos e estratégias de sobrevivéncia.

Nao raro, as mulheres africanas eram denunciadas por “fazerem curas”, por
(19 L4 2 (13 b ~ b 2 (13 3
invocarem espiritos”, por “ensinarem oragdes desconhecidas”, por “manterem objetos
estranhos aos olhos da Igreja”. Mas por trds dessas expressoes se escondiam praticas de
cuidado, de resisténcia, de afirmagdo cultural. Denunciava-se o que ndo se compreendia ou o
que se queria suprimir. Denunciava-se, sobretudo, a liberdade de existir fora dos moldes do

catolicismo colonial.

A Inquisi¢do, com seus ouvidos atentos e sua pena pesada, transformava essas vozes
populares em processos formais, e delas extraia confissdes, muitas vezes forjadas sob pressao,
medo ou promessa de perddo. Assim, o que motivava as dentncias ndo era apenas o dogma,
mas também a ordem social, o desejo de controle e o incomodo com a forga simbdlica que

essas mulheres carregavam, mesmo quando tudo parecia lhes ser negado.

Assim como nas regides da América portuguesa, em Minas ndo houve a instalacio de
um tribunal inquisitorial permanente. No entanto, a auséncia de uma sede fisica ndo impediu a
expansao de sua presenga simbolica e punitiva. O Santo Oficio operava como uma névoa

disciplinadora, presente nos olhares, nos confessiondrios, nas cartas € nas conversas



sussurradas entre vizinhos. Seus bragos estendiam-se por meio de comissarios locais, padres e
leigos que, motivados por temor religioso ou rivalidades cotidianas, alimentavam o sistema de

denuncias.

Segundo Aldair Carlos Rodrigues (2010), as dentincias eram o principal instrumento
da Inquisicao nas Minas. Envoltas em suspeitas de feitigaria, heresia ou supersti¢ao, recaiam
sobretudo sobre mulheres negras que exerciam fungdes de lideranga espiritual. Suas praticas,
enraizadas na tradi¢do africana, escapavam aos moldes do catolicismo tridentino e, por isso,
eram facilmente convertidas em objeto de repressao. A vigilancia ndo era imposta de cima
para baixo, mas emergia das proprias comunidades, num ambiente de medo, delagdo e

disputas.

O caso de Salvador, narrado por Laura de Mello e Souza, ¢ paradigmatico. Apos
ingerir hostias como forma de protecdo, foi arrancado de seu arraial pelas autoridades
inquisitoriais, aprisionado em Lisboa e depois desterrado para Castro Marim. A religiosidade
que ele praticava, profundamente enraizada na experiéncia mineira, foi tratada como
profanacdo. A autora destaca que, ao ser arrancado de sua terra, Salvador deixava para tras
“uma outra religiosidade, vivida pela populacdo mineira e integrada no seu cotidiano”

(SOUZA, 1986, p. 358).

Esse episodio revela a complexidade do controle espiritual nas vilas setecentistas. A fé
nao era monolitica, tampouco obediente. Ela se esgueirava por frestas, encarnava-se nos
corpos, nos gestos, nos objetos do lar. A repressao inquisitorial operava, portanto, num teatro
de sombras: ora invisivel, ora brutal, sempre moldado por aliancas locais e ambiguidades
morais. Como ja mencionado por Rodrigues, muitas denuncias partiam mais de

ressentimentos e disputas pessoais do que de verdadeiro zelo doutrinario.

Nessa atmosfera, a religiosidade africana n3o apenas resistia, mas se adaptava,
camuflava e renascia em novas formas. As irmandades negras funcionavam como escudos
protetores e espacos de recriagdo do sagrado. A oralidade, os canticos, os ritos secretos e 0s
pactos silenciosos mantinham viva uma espiritualidade ancestral que o Santo Oficio ndo

conseguiu exterminar.



Assim, enquanto a cidade colonial se pretendia palco da ortodoxia, as vielas, os
terreiros improvisados e as casas de mulheres como Angela Maria Gomes pulsavam uma
outra teologia, feita de terra, suor, siléncio e tambor. Era ai, nas margens da lei e da f¢ oficial,

que germinava a forga espiritual de um povo que, mesmo vigiado, ndo se calava.

3. PERSEGUICAO AS MULHERES AFRICANAS NAS MINAS DO SECULO XVIII:
FE, CORPO E REEXISTENCIA

3.1 - Feiticaria, medo e poder: o caso de Angela Maria Gomes

Este topico tem como objetivo analisar, a partir do caso de Angela Maria Gomes,
como as acusacoes de feitigaria funcionaram como instrumentos de controle sobre os corpos e
préaticas religiosas de mulheres africanas nas Minas do século XVIII.

No amago das Minas setecentistas, onde a paisagem era marcada por arraiais
pulsantes, tensdes interétnicas € uma presenga eventual — ainda que significativa — da
autoridade inquisitorial, emerge a figura complexa e potente de Angela Maria Gomes.-
mulher negra, forra, courana, moradora da freguesia de Itabira do Campo. O documento de
1760, redigido por um paroco local e dirigido ao Tribunal do Santo Oficio, oferece ndo apenas
uma denuncia, mas uma janela para observar o entrelacamento entre religiosidade africana,
género e poder num contexto colonial altamente repressivo. “Tanto a heresia como a feitigaria
foram paulatinamente sendo demonizadas pela cultura dominante”. (SOUZA, 1986, p.280),

A denuncia, cuja linguagem carrega a retorica inquisitorial marcada pela obsessdao com
o “maleficio” e o “demoniaco”, revela mais sobre o olhar do colonizador do que sobre os
proprios ritos praticados por Angela. O vigario Manuel Ribeiro Soares afirma que “ha cinco
anos tenho feito observagao no modo de viver desta mulher” e descreve sons de “calundus do
inferno”, dangas e “trombetas do inferno” vindas da casa de Angela nas madrugadas de terca
e sexta-feira. A repeti¢do dessas observagdes, o uso de testemunhas e a invocacdo da “fama
publica e constante” expressdao-chave do 1éxico inquisitorial revelam a tentativa de consolidar
uma narrativa de condenacdo e de neutralizacdo de uma figura tida como perigosa.

Porém, ao desmontarmos essa narrativa a partir da metodologia proposta por Aldair

Rodrigues (2022), o que se destaca ¢ a tentativa de silenciar um tipo de religiosidade que



escapava ao controle eclesidstico e que, para além de sobrevivéncia espiritual, era um
instrumento de poder e lideranca social. Angela ndo era apenas uma mulher negra inserida nas
margens do sistema colonial: ela era reconhecida por sua comunidade, exercia praticas
religiosas afro-brasileiras e se encontrava em posicdo de lideranca, como veremos mais
adiante.

A acusagdo ndo menciona idolos ou rituais africanos especificos, mas recorre a
imagética cristd do inferno e a logica do medo. O uso da palavra “feiticeira”, nesse caso, ¢

mais uma constru¢ao discursiva do que uma constatagao factual. Como afirma Laura de Mello

e Souza:

A intolerancia em relag@o a bruxas, alcoviteiras, adivinhas crescia a medida que se
tornavam irreversiveis a desestruturacdo do sistema feudal, a organizacdo do poder
na forma de Estados monarquicos, a conscientizagdo, por parte da Igreja, de suas
limitagdes enquanto detentora e propagadora do cristianismo como religido
hegemonica. A feiticeira, portanto, ndo foi a "filha da miséria", caracterizada por
Michelet no século passado. Foi antes um dos frutos do nascimento de uma nova
época, um dos sintomas do parto doloroso que geraria ainda as legides de
expropriados pré-capitalistas, os doentes mentais e tantas categorias excluidas.
(SOUZA, 1986, p. 291)

Nessa operacao do discurso inquisitorial, marcada por denuncias pautadas no
imaginario cristdo europeu, vemos o corpo da mulher africana transformado em veiculo do
“estranho”, do “infernal”, do que precisa ser calado. Nao hd esforco em compreender o
universo simbolico ao qual pertenciam as agdes de Angela. Pelo contrario, hd uma inten¢do de
demonizar as suas expressoes culturais, espiritualidade e modos de viver.

Além disso, diversas mulheres africanas nas Minas Gerais do século XVIII, como
Angela Maria Gomes, carregavam consigo ndo apenas a memoria ancestral de seus povos,
mas também saberes profundos de cura. Seu conhecimento sobre as ervas, os banhos, as rezas
e os ritos era visto com desconfianca pelas autoridades coloniais, justamente por mobilizar um
poder que escapava ao controle masculino e eclesiastico. Como afirma Luis Nicolau Parés
(2018, p. 103), “rituais de cura e producdo de amuletos conectavam o mundo humano ao
mundo espiritual invisivel”, constituindo uma pratica legitimada em muitas sociedades
africanas. Nas vilas mineradoras, essas mulheres se tornavam figuras de autoridade espiritual,
sendo procuradas por negros e brancos em busca de alivio, protecao e equilibrio. Curar, nesse

contexto, era também resistir — era reafirmar um mundo onde o corpo negro, violentado pelo

cativeiro, podia ainda ser lugar de saber, de poder e de cuidado.



Contudo, o que para os inquisidores soava como heresia ou feiticaria, era, na verdade,
a afirmag¢do de uma subjetividade resistente, enraizada em outros referenciais do mundo.
Angela Maria Gomes, e, com ela, tantas outras mulheres africanas no Brasil colonial, parece
ter elaborado uma forma de religiosidade que cruzava os limites do tolerdvel para a ordem
catodlica oficial, mas que fazia pleno sentido no seio das comunidades africanas.
E nesse ponto que a metodologia sugerida por Isadora Moura Mota nos auxilia a
perceber a poténcia politica das praticas negras de resisténcia. Como afirma a autora:
“Desejando a liberdade, os cativos interpretavam a realidade a seu redor e construiam
estratégias de agdo afinadas tanto com a efervescéncia politica de seu tempo, quanto com a
experiéncia das comunidades e culturas negras formadas sob a escravidao” (MOTA, 2022, p.
172). Essa leitura complexa da realidade, entre o cotidiano e o desejo de libertagdo, entre a
cultura e a reinvengio de si, permite que vejamos Angela ndo como personagem passiva de
um processo repressivo, mas como sujeita historica, engajada na construg¢do de alternativas
dentro do sistema escravista.

Angela Maria Gomes ganha contornos ainda mais profundos: o mesmo corpo que é
acusado, vigiado e denunciado ¢ também o corpo que assina, doze anos depois, o termo da
Irmandade do Rosario dos Pretos de Itabira do Campo na condi¢do de rainha, uma posi¢ao de
prestigio dentro da organizagdo religiosa e cultural da comunidade negra local. Essa
informacao, retirada de um termo datado de 1772, mostra que, apesar das dentncias e

perseguicdes, Angela seguia presente, ativa e respeitada. O documento afirma:

Estando presente em ato da mesa a rainha Angela Maria Gomes, junto com trés
juizes e mais irmaos da mesma Irmandade [...] a requerimento da mesma rainha [...]
por sua vontade oferecia o sermdo do mesmo dia, sem que a Irmandade com isso
despendesse coisa alguma (Termo da Irmandade do Rosario dos Pretos de Itabira do
Campo, 1772). (RODRIGUES,2023, p.62)

N&o ha como ignorar o poder simbdlico e politico dessa presenca: Angela, antes
acusada de diabruras, ¢ agora rainha de uma irmandade que celebra a Mae de Deus, e que,
com forte autonomia, organiza sua liturgia, suas festas e suas aliangas. A acusagdo que
buscava apaga-la, na verdade, ndo fez sendo destacar sua centralidade.

Ao reposicionar Angela Maria Gomes como protagonista historica, é necessario

reconhecé-la como agente de uma religiosidade ancestral que sobreviveu ao acoite, a senzala



e a cruz. Mais do que “feiticeira”, Angela foi simbolo da continuidade de saberes, da
resiliéncia coletiva e da espiritualidade africana que se enraizou nas entranhas do Brasil
colonial. Angela Maria Gomes escreve, com sua presenca, sua lideranca e sua resisténcia,
uma dessas escrevivéncias, feita nas brechas da denuncia, nas linhas do termo da Irmandade,
nos tambores que tremeram a casa do vigario.

Nesse contexto, Angela ndo apenas sobreviveu, ela moldou, com seus gestos, sua voz
e sua fé, uma forma insurgente de estar no mundo, onde o sagrado africano continuava a
pulsar, mesmo sob a mira do Santo Oficio. Sua historia ndo ¢ um eco distante, mas um grito
que ressoa nas frestas do tempo colonial.

Outro exemplo emblematico ¢ o testamento de Indcia Pereira da Assungdo, mulher
preta forra da nacdo Mina, moradora do arraial do Bacalhau, datado de 1757 e registrado em
1766. Nele, vé-se a profundidade de sua religiosidade, ndo apenas no sentido catdlico, no qual
ela atuava como juiza e rainha da Irmandade do Rosario dos Pretos de Mariana, mas também

em sua organizagdo comunitaria € nos elementos que indicam a persisténcia de valores

africanos:

Deixo esmola ao altar de Nossa Senhora do Rosario e a Sao Benedito, para que
fagam missa por minha alma, e quero ser enterrada com o habito da Irmandade... e
deixo livre minha escrava Thereza, com a condigdo de que cuide do altar e dos panos
da santa como eu cuidava. (Testamento de Inacia Percira da Assungdo, 1757) -
(RODRIGUES, 2023, p.150)
O cuidado com os “panos da santa”, mencionado por Inacia Pereira da Assungdo em
seu testamento, revela camadas simbodlicas que ultrapassam o rito catdlico formal. A
continuidade desse cuidado, atribuida a escravizada Thereza, ndo se limita a uma funcao
pratica, mas traduz uma ritualidade marcada por sentidos afro-religiosos. A materialidade dos
panos, o gesto do toque e a presenca constante diante do altar apontam para uma relagdo com
o sagrado que articula elementos visuais, tateis e corporais, remetendo a l6gica simbolica das
praticas religiosas africanas, ressignificadas no interior das irmandades. Trata-se, assim, de
uma expressao de fé que transita entre o visivel e o invisivel, entre o oficial e o subterraneo,
mantendo viva uma heranca ancestral.
A repressao inquisitorial contra essas mulheres nao era aleatoria, tampouco cega. A

Inquisi¢do percebia nelas o potencial de lideranga espiritual, a manutengdo de um elo com a

Africa que teimava em ndo se apagar. A persegui¢do vinha com o peso do medo do que nio se



podia compreender, medo da autonomia dentro da serviddo. Como bem aponta Laura de

Mello e Souza:

A reveréncia ao sobrenatural e a crenca nos atos magicos eram constitutivas dos
dois universos, neles assumindo, entretanto, significados diferentes. Na Europa
moderna, a caga as bruxas foi a tentativa de uniformizar estas concepgdes diversas.
Em Portugal, nos discursos imbricados que compdem o processo dos réus do Santo
Oficio, o esteredtipo da bruxa encontrou o lugar privilegiado para ser construido,
confirmado, absorvido e, por fim, desmoralizado. (SOUSA, 1986, p. 333)

Essas mulheres, muitas vezes tachadas de feiticeiras ou bruxas, carregavam consigo
um saber cosmologico profundamente enraizado em suas culturas de origem. O que a
metropole via como heresia ou feitigaria, era, para elas, forma de comunica¢ao com o divino,

de autocuidado, de preservacdo da coletividade.

3.2 - Entre ritos, siléncios e reexisténcias: praticas religiosas das mulheres africanas nas
Minas

Este subtOpico tem como objetivo analisar como as mulheres africanas oriundas da
Costa da Mina, em Minas Gerais do século XVIII, mobilizaram préaticas religiosas como
formas de resisténcia cultural e reafirmacao identitaria, mesmo sob vigilancia da Igreja e da
Inquisicdo. As praticas religiosas das mulheres africanas da Costa da Mina, transplantadas a
forca para as Minas Gerais do século XVIII, ndo eram apenas um exercicio de fé, eram
também gesto politico, arte de resisténcia e afirmacao radical de identidade. O territério
mineiro, com sua ambiguidade entre o sagrado e o profano, entre o controle inquisitorial e a
agéncia escravizada, foi palco de uma complexa reinvengdo de espiritualidades que
atravessaram o oceano ancoradas no corpo das mulheres negras. Eram essas mulheres as
portadoras do axé, as detentoras dos saberes ancestrais, as cuidadoras da vida e da morte, as
responsaveis por fazer girar o mundo invisivel em pleno chdo colonial.

Além da resiliéncia espiritual, essas mulheres africanas traziam em si a marca de
trajetorias multiplas e de um pertencimento a sociedades complexas. Ainda que algumas
fossem oriundas das regides da Africa Oriental, classificadas genericamente como de “nacio
Mogambique”, foi da Costa da Mina, na Africa Ocidental, que veio um dos grupos mais
expressivos e atuantes na vida religiosa colonial: as chamadas “pretas Mina”. Essa

designacdo, forjada pelo olhar colonial, como explicou Nicolau Paris, ndo dava conta da



diversidade interna dessas populagdes, que provinham de reinos como Daomé, Uida e Alada,
sociedades organizadas segundo hierarquias rigidas, com forte presenca feminina nos cultos
voduns, nas redes comerciais e nas estruturas de clas ampliados pela pratica da poligamia.
(RODRIGUES e MAIA, 2023, p. 108)

Nessas formacgdes politicas, as mulheres podiam exercer fun¢des destacadas, fossem
elas livres, estrangeiras ou mesmo escravizadas, atuando como sacerdotisas, maes,
comerciantes ou auxiliares dos potentados locais. Ao serem deslocadas a forca para as Minas
Gerais, ndo chegaram como tabula rasa, mas como agentes de saberes religiosos, cosmologias
e experiéncias sociais que resistiram a violéncia da escravidao. Suas praticas ndo eram apenas
reminiscéncias de um passado perdido: eram forgas vivas, recriadas no chao colonial, capazes
de fundar espacos de autonomia e fortalecer comunidades por meio de rituais, irmandades e
redes de solidariedade espiritual. Foram essas mesmas mulheres que, nas vilas e arraiais da
capitania, moldaram a paisagem religiosa com a forca dos voduns, dos canticos, dos simbolos
e das hierarquias africanas transpostas para o solo da América portuguesa e, por isso mesmo,
tornaram-se alvos centrais da repressao inquisitorial.

Tomemos como exemplo ndo apenas Angela Maria Gomes, que, em 1760, foi
denunciada ao Santo Oficio por praticas religiosas de matriz africana, mas também outras
mulheres da mesma etnia e origem que, como ela, desempenharam papéis fundamentais na
reconfiguracio da religiosidade africana no contexto colonial. Na denuncia contra Angela, o
inquisidor se espanta com os elementos que hoje reconhecemos como rituais afro-religiosos, e
destacou “Batia com um pau no chdo e falava em sua lingua coisas que ninguém entendia,
chamando espiritos e fazendo dangas com outras negras, onde davam de comer e beber aos
seus santos de feitico, envoltos em panos coloridos e cheios de contas [...]” (Dentncia contra
Angela Maria Gomes, 1760)°. Esse fragmento, lido com a chave da histéria das religides
africanas, revela uma cerimonia ritualistica estruturada: uso de objetos simbolicos (pau,
contas, panos), invocacao espiritual em lingua original (recurso linguistico como elemento
sagrado), partilha de alimentos (comida como elo com o sagrado) e danga (o corpo como

canal de expressao espiritual). Angela ndo era uma exce¢do, ela representava uma

% Dentincia contra Angela Maria Gomes, mulher negra de “nagdo courana” registrada em 1760 na vila de
Itabira do Campo, Minas Gerais. In: RODRIGUES, Aldair; MAIA, Moacir (org.). Sacerdotisas, voduns e
rainhas do Rosario; mulheres africanas e Inquisicdo em Minas Gerais (século XVIII). Sao Paulo: Chéao Editora,
2023, 2023. p. 44



coletividade de mulheres que, mesmo sob agoites e suspeitas, mantinham vivo o fio da
tradigao.

As praticas religiosas das mulheres africanas oriundas da Costa da Mina em Minas
Gerais nao foram fragmentos exdticos de uma fé alheia: foram territérios vivos de
insurgéncia, sementes de futuro plantadas no chido da opressdo. Por entre panos, cantos e
dangas, elas teceram teologias submersas, ergueram pontes com seus ancestrais, resistiram ao
apagamento com a for¢ca de seus corpos e a lucidez de seus rituais. Em cada altar
improvisado, em cada palavra dita na lingua de origem, havia um gesto de reexisténcia. Em
cada mulher Mina, havia uma sacerdotisa do possivel, ndo por acaso, foram elas que
mantiveram aceso o fogo da memoria africana em terras americanas, mesmo quando tudo ao

redor parecia querer apaga-lo.

3.3 - Corpos, territorios da fé: estratégias de resisténcia das mulheres africanas

da Costa da Mina

Este subtdpico tem como objetivo compreender como os corpos das mulheres
africanas funcionaram como territérios simbolicos e espirituais, ativando estratégias de
resisténcia diante da repressdo religiosa e dos mecanismos coloniais de controle nas Minas
setecentistas.

A historia do século XVIII em Minas Gerais ndo se resume aos ciclos do ouro, as
vilas auriferas ou as cartas régias. Por tras dos arquivos coloniais, ecoam vozes que resistem
ao silenciamento imposto pelo poder inquisitorial, pela coroa eclesiastica e pelas estruturas
patriarcais. Nesse cenario, as mulheres africanas oriundas da Costa da Mina, como Angela
Maria Gomes, ndo foram apenas vitimas passivas das engrenagens coloniais, elas também
foram agentes de uma resisténcia que operava no plano espiritual, simboélico € comunitario.

O corpo dessas mulheres era mais que um involucro fisico; era territdrio de inscri¢ao
de memorias, rituais e saberes ancestrais. A repressdo inquisitorial ndo conseguiu apagar
completamente os rastros dessas praticas. Ao contrario, como j& discutimos, a repressao
catolica frequentemente funcionou como catalisador da coesdo religiosa dentro das
comunidades africanas. A denuncia contra Angela Maria Gomes, como observamos, revela
ndo apenas o medo europeu do desconhecido, mas também o impacto vigoroso das praticas

religiosas africanas no cotidiano das Minas setecentistas. O trecho em que se descreve as



"dangas com os demonios" e os "calundus do inferno" que “fazem tremer as casas” ¢
revelador da poténcia simbdlica que tais cerimdnias detinham na cosmologia local e do
quanto elas desestabilizavam a ordem espiritual colonial.

O testamento de Maria do Nascimento Sylva, registrado em 1761, ¢ uma das fontes
exploradas por Eduardo Franca Paiva em sua obra Escravos e libertos nas Minas Gerais do
seculo XVIII: estratégias de resisténcia através dos testamentos. Nascida na Paraiba do Norte
e moradora de Sabard, Maria era proprietaria de seis pessoas escravizadas e carregava consigo
fortes tragos dos valores dominantes do periodo. Paiva afirma que essa testadora, “proprietaria
de seis escravos e impregnada de valores dominantes, certamente omitira sua marca de
identificacdo social, talvez buscando forjar um embranquecimento para a posteridade”
(PAIVA, 2007, p. 147). Embora nao declarasse explicitamente sua origem racial, ¢ possivel
inferir que se tratava de uma mulher crioula forra ou descendente de forros, que atuava com
autonomia no mundo colonial.

A escolha de sua herdeira também ¢ reveladora. Maria do Nascimento Sylva nomeia
como herdeira universal uma jovem mulata, Sebastiana Inés, a quem havia criado com
dedicagao maternal. A menina, no entanto, deveria ser entregue a uma casa honrada e, mais
tarde, casar-se com um homem branco _ ainda que fosse pobre. Essa exigéncia ndo deve ser
vista apenas como uma tentativa de inserc¢ao social para a afilhada, mas como o reflexo de um
projeto cuidadosamente arquitetado. Ao construir esse destino para Sebastiana, Maria
procurava assegurar que a jovem seguisse os passos do que ela propria entendeu como
caminho possivel e seguro dentro de uma sociedade estruturada em desigualdades raciais e
morais.

A mesma logica se manifesta na forma como trata a escrava crioulinha Joanna, filha
de Bonifacia, (PAIVA, 2007, p. 148) Para ela, Maria deixou uma saia de camelao e oito varas
de tecido, bens simbolicos de algum valor, condicionando a doagdo ao bom comportamento
da menina, especialmente em relagdo ao casamento. Segundo Paiva, “bom comportamento”,
no caso das meninas, significava “a preservacao da virgindade ou o ndo estabelecimento de
vida sexual regular at¢ o casamento” (PAIVA, 2007, p. 52). A exigéncia de castidade e
moralidade antes do matrimonio reproduz um ideal de conduta profundamente enraizado nos
valores catolicos, que essas mulheres também instrumentalizavam em seus proprios termos.

O que se percebe, portanto, ndo ¢ simplesmente a reproducdo de uma moralidade

colonial, mas o uso estratégico desses cddigos como forma de modelar trajetorias sociais



dentro dos limites impostos. Para Paiva, essas representacdes de conduta operavam de forma
ambigua. Por um lado, funcionavam como mecanismos de controle das populacdes
escravizadas e forras; por outro, tornavam-se ferramentas de camuflagem e resisténcia. As
normas que pareciam traduzir submissdo muitas vezes ocultavam transgressdes sutis e
dissidéncias silenciosas. Mulheres negras como Maria do Nascimento Sylva aprenderam a
escrever suas historias nos intersticios do poder, moldando os cdédigos da dominacdo para
tragar, dentro deles, as margens de sua autonomia.

Vale ressaltar que o exemplo anteriormente citado, embora revele a necessidade que
algumas mulheres encontraram em recorrer a figura masculina para alcangar mobilidade
social ou garantir sua alforria, ndo deve ser lido como um episddio isolado. Essa estratégia,
ainda que atravessada por uma logica patriarcal, foi recorrente no interior da sociedade
colonial e representa uma forma concreta de agdo dentro dos limites impostos. E preciso
compreender que, para muitas mulheres negras e forras, casar-se com um homem branco,
omitir sua cor ou inscrever valores dominantes em seus testamentos eram formas de articular
autonomia, assegurar patrimoénio e transmitir um legado. Ainda que essas atitudes estejam
imersas em um contexto de dominagao, elas também revelam um calculo estratégico diante
das restricoes do mundo colonial.

Ao mesmo tempo, € importante frisar que nem todas dependeram da representagdo
masculina para construir caminhos de resisténcia. Muitas mulheres africanas e
afrodescendentes conseguiram transcender a rigidez social com base em suas proprias
crengas, praticas culturais e redes comunitarias. Atuavam como lideres religiosas, testadoras,
curadoras e rainhas de irmandades, deixando marcas profundas em suas comunidades.
Portanto, reconhecer a validade dos diferentes caminhos trilhados por essas mulheres ¢
essencial para apreender a complexidade de suas experiéncias. A pluralidade das estratégias
adotadas ndo revela submissdo, mas sim inteligéncia historica, for¢a cotidiana e uma

inquebrantavel capacidade de reexistir.

CONSIDERACOES FINAIS

Percorrer os caminhos trilhados pelas mulheres africanas oriundas da Costa da Mina

nas Minas Gerais do século XVIII ¢, antes de tudo, langar luz sobre sujeitos historicos que,



por séculos, foram silenciados pelas narrativas oficiais. Mulheres que, apesar do peso do
cativeiro, da vigilancia inquisitorial e da ldégica patriarcal que regia o mundo colonial,
reinventaram a propria existéncia em territorios marcados pela dor, mas também pela
ancestralidade, pela fé e pela coragem.

Angela Maria Gomes, Inacia Pereira da Assunc¢do, Maria do Nascimento Sylva e
tantas outras que aqui emergem entre linhas e entrelinhas, ndo foram apenas vitimas de um
sistema opressor, foram protagonistas de estratégias de reexisténcia. Tecendo aliangas,
construindo redes religiosas, legando valores por meio de testamentos, ensinando a seus filhos
e filhas as sutilezas da resisténcia cotidiana, estas mulheres fundaram um legado de luta e
espiritualidade.

Ao olhar atento da historiadora ndo escapa o fato de que a presenga feminina africana
na América portuguesa foi muito mais do que um dado demografico. Foi presenca politica,
presenca ritual, presenga afetiva. Através da religiosidade, da oralidade e das praticas
herdadas da Costa da Mina, essas mulheres edificaram espagos de autonomia dentro de uma
ordem que lhes negava voz. E mesmo quando negociavam com o sistema , buscando alforrias,
casamentos estratégicos ou adocao de valores dominantes, fizeram-no ndo por submissdo, mas
por consciéncia histdrica, por necessidade de sobrevivéncia e por sabedoria ancestral.

Com base nas fontes primdrias e nos autores que fundamentaram esta pesquisa, €
possivel afirmar que o protagonismo dessas mulheres ndo se encerra em suas historias
pessoais. Ele nos convoca, ainda hoje, a rever a propria constru¢do do que entendemos por
liberdade, fé, poder e identidade. Ao dar-lhes voz, damos também dignidade a histéria. E

reafirmamos que resistir, para essas mulheres, foi também um ato de criar mundos.
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