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Resumo:

Este artigo tem como objetivo investigar o processo de autorreconhecimento da
Comunidade Quilombola Faveira, situada em Sao Jodo dos Patos, no Estado do
Maranhdo, entre 2012 e 2021, procurando definir os espacos, agentes e as
estratégias de organizacdo da Iuta coletiva. A pesquisa, que se baseia
principalmente em relatos orais dos moradores, busca compreender como as
memorias coletivas (Pollak,1989) da comunidade tém sido mobilizadas para o
fortalecimento da(s) identidade(s) quilombola(s) e na garantia de direitos
constitucionais. Utilizando a metodologia da historia oral (Alberti,2005), procuramos
recuperar fragmentos das trajetorias pessoais e coletivas, com énfase na resisténcia
e na luta pela preservacao dos modos de vida e reconhecimento do territério. Em
didlogo com autores como Clovis Moura, Flavio Gomes, Kabengele Munanga e
Beatriz Nascimento compreendemos os quilombos como espacos de resisténcia ao
sistema escravista, mas também como lugares de resisténcia, construcdo de
sociabilidades e reafirmacao das identidades ao longo do tempo.

Palavras-chave: Autorreconhecimento; Comunidade Quilombola Faveira; memodria
coletiva; Sdo Joao dos Patos/MA.

Abstract:

This article aims to investigate the self-recognition process of the Faveira Quilombola
Community, located in Sdo Jodo dos Patos, in the State of Maranh&o, between 2012
and 2021, seeking to define the spaces, agents, and strategies for organizing the
collective struggle. The research, which is mainly based on oral accounts from
residents, seeks to understand how the collective memories (Pollak, 1989) of the
community have been mobilized to strengthen Quilombola identity(ies) and
guarantee constitutional rights. Using the methodology of oral history (Alberti, 2005),
we sought to recover fragments of personal and collective trajectories, with an
emphasis on resistance and the struggle for the preservation of ways of life and
recognition of the territory. In dialogue with authors such as Clovis Moura, Flavio
Gomes, Kabengele Munanga, and Beatriz Nascimento, we understand quilombos as
spaces of resistance to the slave system, but also as places of resistance,
construction of social relationships, and reaffirmation of identities over time.

Keywords: Self-recognition; Faveira Quilombola Community; collective memory; Sao
Jodo dos Patos/MA.

1. Introducgao:

Segundo os relatos orais, foi no ano de 1881 que Bernarda Ribeiro Lima se
estabeleceu no local onde a Comunidade Quilombola Faveira esta hoje situada. A
partir de sua presenca, ao longo dos anos, foi sendo construido um espaco

compartilhado de resisténcia e preservacao da identidade quilombola. A comunidade
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enfrentou mais de um século de lutas até ser certificada pela Fundagao Palmares,
em 2021. Esse marco é resultado de um longo processo de reivindicagao, essencial
para garantir os direitos quilombolas, entre eles o direito a terra e valorizar suas
culturas e identidades. De acordo com a pesquisa feita por Bernardes, Nascimento e
Mendonca:
Os moradores da Comunidade Quilombola Faveira, situada na regido leste
maranhense, desde o final do ano 2000 vém se organizando com o objetivo de
buscar seu reconhecimento como territério quilombola. O grupo, através de
mediadores confessionais, sindicalistas, pesquisadores, dentre outros, busca seu
reconhecimento como quilombolas, em especial frente ao poder publico e a
populacao regional, enfatizando a especificidade de sua origem sociocultural inscrita
na memoéria social e nas relagdes cotidianas, bem como a sua participagdo no

processo histérico de ocupagdo da regido. (BERNARDES; NASCIMENTO;
MENDONGCA, 2019, p. 3).

E sobre o processo de autorreconhecimento e de certificacdo que nos
debrugcamos na pesquisa, sendo nosso objetivo central definir os espacos, agentes e
as estratégias de organizagao da luta coletiva. A Fundacéo Cultural Palmares, criada
pela Lei n° 7.668/1988, tem desempenhado um papel essencial no reconhecimento,
certificacdo e promocado dos direitos das comunidades quilombolas no Brasil,
garantindo-lhes visibilidade e acesso a politicas publicas (BRASIL, 1988). A
certificacdo é mais do que um titulo formal: é a reafirmagdo de uma trajetéria
historica e cultural, além de abrir portas para avangcos em educacéo, infraestrutura e
valorizagdo. Assim, esse processo contribui para fortalecer a luta por justica social e
equidade.

Meu interesse pelo tema nasceu do vinculo que mantenho com a comunidade
da Faveira e do fato de eu ser natural de Sao Jodo dos Patos, compartilhando
proximidade geografica e social com essa realidade. Esse interesse foi intensificado
durante minha formagao na graduagao em Histdria, quando, em didlogo com uma
das liderangas locais, pude conhecer mais profundamente a riqueza historica e os
desafios enfrentados pela comunidade. Essa interagdo despertou em mim o desejo
de contribuir para a preservagao e valorizagdo da memodria coletiva da Faveira,
reconhecendo-a como um marco de resisténcia no contexto afro-brasileiro. O estudo
reflete um compromisso ético com as histérias e vozes que compdem a comunidade.

A pesquisa se fundamenta, sobretudo, na utilizagdo da histéria oral como
metodologia central, por entender que as memodrias, relatos e narrativas dos sujeitos

da comunidade sao fontes histéricas fundamentais para a construcdo do
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conhecimento histérico sobre a Comunidade Quilombola Faveira. E importante
reconhecer que, ao trabalhar com a histoéria oral, lidamos ndo apenas com registros
de fatos, mas também com as experiéncias, percepgdes e significados que os
sujeitos atribuem aos eventos vividos e transmitidos entre geragdes. As lacunas,
incertezas e até contradigdes presentes nos relatos orais, como, por exemplo, a
condigdo de Bernarda no momento de sua chegada a comunidade, se era ainda
escravizada, livre ou liberta, ndo s&o vistas como limitacbes, mas como elementos
constitutivos da prépria memoria social.

Esses siléncios e incertezas revelam lacunas comuns nas memdrias, mas
também marcas de apagamento e violéncia que atravessam a trajet6ria dos povos
quilombolas no Brasil. Assim, este trabalho reconhece e valoriza a memaria coletiva
como uma ferramenta legitima de produg¢ao de conhecimento histérico, fundamental
para compreender os processos de luta, resisténcia e afirmacao identitaria da
Comunidade Quilombola Faveira. Conforme Verena Alberti (2005), as entrevistas no
campo da Histdoria Oral possuem valor de documento e sua interpretacdo deve
buscar compreender o que elas efetivamente documentam, levando em
consideragao os sentidos, as subjetividades e os contextos que caracterizam os
relatos.

Do ponto de vista tedrico, sdo importantes as consideracbes de Michael
Pollak (1989), o qual considera que as memorias estdo diretamente ligadas a
construcao das identidades dos individuos e dos grupos. Ele destaca que a memoria
nao é neutra, mas marcadas por relacbes de poder, disputas e selegcdes do que
deve ser lembrado e do que deve ser esquecido. Por outro lado, para as
comunidades tradicionais, assim como quilombolas, a memodria é o principal
instrumento de resisténcia e reafirmacgao identitaria.

No caso da Comunidade Quilombola Faveira, a preservagdo das narrativas
orais, das tradicbes e da ancestralidade afrodescendente fortalece o sentimento de
pertencimento e luta contra processos de apagamento histérico. Pollak também
trabalha com a ideia de "memaria subterranea", que se refere a memadria de grupos
que enfrentaram perseguicdo ou exclusdo, sendo preservadas muitas vezes de
forma velada, nas praticas cotidianas e por meio da oralidade. Isso se aplica

diretamente a realidade quilombola, onde muitas das suas historias ndo estao



registradas oficialmente, mas sdo transmitidas entre as gera¢gdes como forma de
resisténcia.

Para a realizagdo desta pesquisa, foram feitas entrevistas com quatro
pessoas que estiveram diretamente envolvidas com a Comunidade Quilombola
Faveira. O primeiro entrevistado foi Matheus Silva, atual lider comunitario, nascido
em 21 de julho de 1997. Embora resida na zona urbana da cidade de S&o Jo&o dos
Patos, Matheus preserva uma relagdo estreita com a Comunidade Quilombola
Faveira, exercendo um papel central na articulagao politica e na busca por melhorias
coletivas. Atua profissionalmente no setor comercial da cidade, conciliando seu
trabalho com o engajamento comunitario. Matheus € filho de Francisca Silva de
Sousa, que também foi lider comunitaria. Apds o falecimento de sua méae, ele foi
escolhido pelos moradores para assumir a lideranga, em reconhecimento a sua
dedicacédo e ao compromisso com os valores e lutas histéricas da comunidade.

O segundo entrevistado foi 0 senhor Domingos Carlos de Oliveira, nascido em
5 de abril de 1953, com 73 anos de idade na ocasido da entrevista. Residente da
comunidade desde o nascimento, Domingos dedicou grande parte de sua vida ao
trabalho agricola, exercendo a atividade de lavrador. Sua trajetoria representa uma
memoria viva das transformagdes socioecondmicas e culturais ocorridas ao longo
das décadas, além de expressar os modos de vida comunitario que persistem na
comunidade.

A terceira entrevistada foi Dona Elisdngela de Souza Matos Lima, nascida em
13 de julho de 1979, que até o momento desta entrevista se encontra como atual
tesoureira da Associacao Rural dos Quilombolas da comunidade faveira. A Dona
Elisdngela reside na cidade de Sao Jodo dos Patos, ela tem se destacado pelo seu
envolvimento institucional em pautas relacionadas a promocao da equidade racial e
a valorizagdo das comunidades quilombolas, com énfase na defesa dos direitos da
Comunidade Faveira.

O quarto entrevistado desta pesquisa foi o senhor Anastacio Carlos de
Oliveira, de 62 anos, nascido e criado na Comunidade Quilombola Faveira, onde
exerce a atividade de agricultor. Participa de maneira ativa dos processos
relacionados as lutas e conquistas da comunidade, estando envolvido desde o inicio
no processo de certificacdo quilombola. Entre os anos de 2019 e 2023, atuou como

vice-presidente da associagdo e, nesse periodo, também assumiu a presidéncia



interina. Atualmente, ocupa a funcdo de secretario, conciliando suas
responsabilidades comunitarias com a rotina dividida entre a Faveira e sua
residéncia na cidade. Sua atuagdo evidencia um compromisso continuo com a
defesa dos interesses coletivos e reforca seu papel como lideranga, cuja influéncia
tem sido fundamental para a organizag&o interna e para a valorizagdo da memoria e
da identidade quilombola da comunidade.

Essas entrevistas permitiram um olhar sensivel sobre a trajetéria histérica, os
desafios e as estratégias de resisténcia e reafirmacao identitaria dos moradores da
comunidade. Ressalta-se que, ao longo do processo de pesquisa, foi possivel
estabelecer contato com outros individuos vinculados a Comunidade Quilombola
Faveira, tanto residentes no proprio territério quanto na zona urbana do municipio de
Sao Jodo dos Patos. As entrevistas foram transcritas de forma fidedigna,
respeitando a oralidade e as expressdes dos entrevistados, com o objetivo de
preservar a autenticidade das falas e valorizar o modo de falar da comunidade.

Neste artigo, os resultados da pesquisa foram apresentados em quatro partes.
Na introdugao, sao apresentados o tema, a problematica, os objetivos e a relevancia
da pesquisa, estabelecendo as bases para a discussdo. No segundo tépico,
intitulado "Revisdo da historiografia sobre comunidades quilombolas no Brasil e no
Maranh&o", sdo analisadas as contribuicdes tedricas de autores como Clévis Moura,
Jodo José Reis, Flavio Gomes, Kabengele Munanga e Beatriz Nascimento, com o
objetivo de situar a pesquisa dentro do contexto académico e compreender as
transformacgdes das discussdes sobre quilombos e identidades negras.

O terceiro topico foca na histéria da comunidade quilombola Faveira,
utilizando relatos orais e fontes histéricas para tragar sua trajetéria desde 1881 até a
sua certificacdo pela Fundacdo Cultural Palmares, em 2021, destacando os
processos de formacao e reafirmacgao identitaria. Por fim, no quarto tépico, intitulado
"O processo de autorreconhecimento da Comunidade Quilombola Faveira", o
objetivo é discutir como a comunidade tem construido sua identidade coletiva,
enfatizando a preservagdo de sua memoria e a luta por direitos no contexto
contemporaneo e a reafirmacao identitaria para comunidades como a Faveira no

século XXI.



2 Revisao da Historiografia sobre comunidades quilombolas no Brasil e no

Maranhao

Esta pesquisa busca compreender como os quilombos, historicamente vistos
como refugios de escravizados fugitivos, tém sido reinterpretados pela historiografia
contemporanea. A partir das contribuicées de autores como Clévis Moura, Jodo José
Reis, Flavio Gomes, Kabengele Munanga e Beatriz Nascimento procuramos
entender os quilombos ndao apenas como espagos de resisténcia ao sistema
escravista, mas também como lugares de construgdo de sociabilidades e de
reafirmacéo das identidades ao longo do tempo. Esses estudos revelam como os
quilombos, desde o periodo colonial até hoje, atuam como simbolos de luta e
resisténcia das comunidades afrodescendentes no Brasil.

Durante décadas, os quilombos foram percebidos como refugios de
escravizados fugitivos. Essa visdo comegou a ser revisada na segunda metade do
século XX, especialmente a partir das obras de Clévis Moura, como Rebelides da
Senzala (1959) e Dialética Radical do Brasil Negro (1982). Moura considera os
quilombos espacos de contestacdo ao sistema escravista, bem como estruturas
sociais e politicas que desafiavam a ordem vigente. De acordo com Clovis Moura
(1982), os quilombos eram espagos de resisténcia politica e construgdo de
identidades negras autbnomas.

Outros estudiosos, como Joao José Reis e Flavio Gomes, ampliaram essa
perspectiva. Em Quilombos: Histéria e Memoéria (1996), Gomes examinou 0s
quilombos como redes sociais integradas ao contexto da sociedade escravista. Ele
revelou que esses espacgos construiam formas proprias de sociabilidade préprias. Ja
autores como Kabengele Munanga e Beatriz Nascimento discutem a continuidade
historica entre os quilombos do periodo colonial e as comunidades contemporaneas.
Suas abordagens destacam as lutas por reconhecimento territorial e cultural no
pos-abolicdo, evidenciando as identidades afrodescendentes.

E essencial dar centralidade para as producdes de intelectuais negros e dos
préprios movimentos sociais. Nesse sentido, o jornal O Quilombo, idealizado e
produzido sob liderangca de Beatriz Nascimento em parceria com Abdias
Nascimento, € um exemplo do compromisso intelectual e politico destes intelectuais

e ativistas. O jornal teve um papel relevante na constru¢ao de uma memoaria coletiva



negra. No contexto do Instituto de Pesquisas e Estudos Afro-Brasileiros (IPEAFRO)
foi uma ferramenta de enfrentamento as narrativas tradicionais que muitas vezes
limitaram a historia dos quilombos ao contexto da escravidao, desconsiderando sua
continuidade histérica e politica.

O Maranhdo, com uma das mais intensas histérias escravistas do Brasil, tem
estudos sobre comunidades quilombolas. Campos (2010) destaca a importancia da
oralidade na preservacdo das histérias de resisténcia dos escravizados,
evidenciando como essas narrativas contribuem para a construgao da identidade
negra na regido. Mendes (2019) analisa o movimento quilombola na Baixada
Ocidental Maranhense, ressaltando o papel central dessas comunidades na
resisténcia ao regime escravista e sua adaptacdo ao ambiente local por meio de
estratégias de subsisténcia e redes de apoio.

Na atualidade, o reconhecimento oficial das comunidades quilombolas pela
Fundacgao Cultural Palmares impulsionou novas pesquisas. A obra Quilombolas e o
Direito a Terra no Maranhao (2009), de Benedito Mendes, investiga os desafios
contemporaneos, como disputas fundiarias e politicas publicas insuficientes. Estudos
recentes também ressaltam o papel das liderangas quilombolas e da oralidade na
preservagdo da memoria histérica. Posto isto, a luta pela terra no Maranhéo,
protagonizada por comunidades quilombolas, deve ser compreendida dentro de um
processo histérico que articula memoaria, identidade e resisténcia.

Estudos como o de Fiabani (2009) evidenciam que, ainda no século XXI, os
quilombos enfrentam violagbes fundiarias, exigindo a intervengdo de movimentos
sociais organizados e o apoio de instituigdes que atuam na defesa dos direitos
humanos. Para o autor, a "terra de preto" simboliza ndo apenas o territdrio, mas
também um espaco de pertencimento cultural e ancestral (FIABANI, 2009, p. 3).

Nesse processo de construcdo das identidades quilombolas no Maranhao, a
memoria ocupa um papel central. Para compreender os quilombos maranhenses é
necessario valorizar as narrativas e as memorias coletivas como elementos
fundamentais na reafirmacao identitaria, na preservacao das territorialidades e no
enfrentamento dos processos historicos de invisibilizagdo. Segundo Silva (2021), as
comunidades quilombolas do Maranhdo sao espacos vivos de memoéria e
resisténcia. Elas nédo sdo apenas herangas do passado, mas também expressdes

atuais de identidades negras que se reafirmam no presente.



A territorialidade quilombola também assume papel central nas discussdes
contemporaneas. O territério ndo € compreendido apenas como espaco fisico, mas
como espaco simbdlico, afetivo e politico. E nele que acontecem as relagbes sociais,
as praticas culturais, as formas de trabalho coletivo e os saberes tradicionais. Como
aponta Sousa (2023), a luta pelo territério ndo se resume a regularizagao fundiaria,
mas envolve também a defesa da dignidade, da cultura e da autonomia dos povos
quilombolas.

Fiabani (2009, p. 6) destaca que, ainda em 1980, Mundinha Araujo, uma das
principais liderangcas do movimento negro maranhense, juntamente com outros
militantes, identificou conflitos agrarios em comunidades negras como Mandacaru
dos Pretos, em Caxias, e Piratininga, em Bacabal. O Jornal O Imparcial, ao publicar
a matéria intitulada “Discriminacao racial”’, deu visibilidade as tensbes fundiarias
envolvendo as Comunidades negras rurais maranhense, revelando o racismo
estrutural presente nas disputas por terra. Essa atuagdo do jornal evidencia sua
importancia como instrumento de denuncia e mobilizagao politica.

O estado do Maranhdo se destaca nacionalmente por abrigar uma das
maiores populagcdes quilombolas do Brasil. De acordo com o levantamento mais
recente do Censo 2022, realizado pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE), o Maranhdo é o estado brasileiro com o maior numero de territorios
quilombolas oficialmente reconhecidos, totalizando 823 localidades identificadas.
Esse dado evidencia a forca histoérica da resisténcia negra no estado e os desafios
persistentes relacionados a garantia dos direitos territoriais e ao acesso efetivo as

politicas publicas destinadas as comunidades quilombolas.
3 Formacgao histérica da Comunidade Quilombola Faveira-MA

A Comunidade Quilombola Faveira, localizada no municipio de Sao Joao dos
Patos, no Maranhao, possui uma trajetoria histérica marcada por resisténcia, luta e
afirmacao identitaria. Sua origem remonta ao ano de 1881, quando Dona Bernarda
Ribeiro Lima se tornou a primeira habitante da localidade. Ela recebeu um pedaco
de terra do proprietario do engenho onde trabalhava e, sob a sombra de uma arvore
faveira, construiu sua primeira moradia. A arvore, simbolo de abrigo e forga, deu
nome a comunidade que desde entdo se desenvolveu como um espaco de

pertencimento e resisténcia.



De acordo com Jesus Costa (2022, p. 44), a Comunidade Quilombola Faveira
ocupa 116 hectares, divididos em trés glebas, utilizadas para agricultura e criagéo de
pequenos animais, atividades fundamentais para a subsisténcia local. Apesar da
proximidade com o centro urbano, aproximadamente 11,5 km, a comunidade
enfrenta desafios relacionados a infraestrutura e efetivacdo de politicas publicas.
Como observam diversos autores e liderancas de movimentos sociais, embora a
Constituicao de 1988 tenha assegurado o direito a terra e a preservagao cultural, a
efetivacdo desses direitos ainda enfrenta dificuldades significativas.

Em entrevista realizada com Mateus, lider da Comunidade Quilombola
Faveira, para o desenvolvimento deste trabalho, ele compartilhou relatos
fundamentais sobre a histéria da comunidade e as transformacdes vividas por ela.
Segundo informou:

Faveira...Palavra Faveira ela vem da arvore Faveira, devido a primeira moradora a...
residente do povoado, ela... sua primeira moradia foi proximo ao Pé-de-Faveira, € ai
por isso colocaram o nome da comunidade Faveira, devido a esse Pé-de-Faveira.
Quando ela foi o dono do engenho que ela trabalhava, o dono do engenho, ele deu
um pedaco de chao e tinha um pé de faveira, ela foi morar debaixo do pé de Faveira,
ai por isso Faveira. (LIMA, entrevista concedida a SOUSA, 2025).

A entrevista realizada com Dona Elisangela possibilitou o acesso a novas
informagdes sobre a formagao da Comunidade Quilombola Faveira. Em seu relato,
ela atribui um papel importante a figura de Seu Cornélio, que por um periodo foi
companheiro de Dona Bernarda. Segundo Dona Elisangela, Seu Cornélio esteve ao
lado de Bernarda nos primeiros momentos da construgdo da vida comunitaria,
contribuindo de forma significativa para a organizagao do territério que viria a se

tornar a Faveira.

A primeira morada foi dona Bernarda... e o esposo dela, Cornélio. Eles
vieram trazidos por agua. Quando eles chegaram l4... onde é a Faveira...
eles... eles foram escravizados, e mesmo depois... eles gostaram e foram
ficando por |a. Ai fizeram moradia. Depois ela ficou mae solteira, e foi... teve
outros filhos... de outros moradores. Ela trabalhava de cozinha... trabalhou
na casa de seu Luiz Porto... e na casa do pai do seu Luiz, do Zeca. Ela
trabalhava e recebia comida... la na Malhada Areia. (LIMA, entrevista
concedida a SOUSA, 2025)

Na formagdo da Faveira observa-se que o0s vinculos familiares
desempenharam um papel essencial na consolidacdo e continuidade da

comunidade. Conforme relatado por Dona Elisdngela, a comunidade é formada



majoritariamente por descendentes diretos do casal, visto que seus filhos se

casaram com primas e outros parentes proximos.
Da geragdo da Bernarda, os filhos dela, eles foram ficando la na
comunidade. Ainda existe pessoa que conheceu a Bernarda, inclusive o pai
do Matheus, tio Duardo, a minha mée... e varias outras pessoas da
comunidade teve esse conhecimento e contato com eles. dai foi
desenrolado as familias... ainda existe os bisneto dessa familia. (LIMA,
entrevista concedida a SOUSA, 2025)

A permanéncia de geragées em um mesmo territorio revela que a luta pela
terra esta diretamente associada a construcdo identitaria e a preservacao da
memoria coletiva, como afirma Silva (2020). A titulagdo e o reconhecimento dessas
terras tém, portanto, um papel politico, histérico e afetivo para os quilombolas,
garantindo ndo apenas a permanéncia fisica, mas também a continuidade de sua
cultura e de suas relagdes sociais. Ao refletir sobre a organizagdo comunitaria ao

longo do tempo, Elisangela afirma:

Daquele tempo eu vejo muito minha mae falando e minhas tias, que naquele
tempo tinha aquelas troca de alimento por outro né... troca de trabalho. Elas
era quebradeira de coco, e ainda tem algumas que sdo. E a Bernarda
trabalhou em casa de familia e de roga. As mulher panhava algodéo,
descascava mandioca, elas teciam rede, trabalhava em casa de forno
fazendo a farinha... Tinha tanto na nossa comunidade como na Malhada da
Areia. E os filho trabalhava junto, n&o tinha outra coisa pra fazer, e os filho
néo tinha oportunidade de estudo. (LIMA, entrevista concedida a SOUSA,
2025).

Um dos elementos marcantes da vida coletiva na Faveira € a troca de
alimentos e de dias de trabalho entre os moradores, pratica comum entre pequenos
agricultores e trabalhadoras rurais. Em vez de pagamento em dinheiro, muitas
familias organizam suas atividades produtivas com base na ajuda muatua, em que
um dia de servigo na roga de um vizinho é retribuido com outro dia na sua propria
plantacdo. Essa logica de reciprocidade € essencial para a sobrevivéncia das
familias, especialmente em tempos de escassez e auséncia de politicas publicas
adequadas.

Apos a morte de Dona Bernarda, seu filho mais velho, Germano, assumiu a
lideranga da familia e adquiriu novas terras, ampliando o territério da comunidade.
Essa expansao foi essencial para consolidar a Faveira como um espaco de
organizacgao social, cultural e econémica, fortalecendo os lagos entre os moradores

e preservando sua identidade ao longo das geragdes. Quando indagado a respeito
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das praticas culturais e das religiosidades compartilhadas na comunidade, Mateus

destacou:

Rapaz ééé essa € uma parte na qual é O quilombo é O quilombo em si ele
trazer muita religides afro descendente, € o candomblé, a umbanda s6 que
essa religides elas sao religides que causam preconceito, entdo, maioria de
quem das pessoas que tao ligadas ao essas religido hoje, E o candomblé a
umbanda essas religibes afrodescendentes elas é elas tém aquele
preconceito em dizer que seguiam aquela religiao. Por isso, quase todo
mundo migrou para o catolicismo, que é a religido predominante dentro da
comunidade, mas isso ai muita gente me pergunta isso. (SILVA, entrevista
concedida a SOUSA, 2025).

Sobre as praticas religiosas na comunidade, Matheus destacou a auséncia de
tradicbes de matriz africana mais comuns em outros quilombos, ressaltando a
predominancia do catolicismo. Ele menciona o “medo” que perpassa a expressao da
religiosidade africana e afro-brasileira, o que pode ser compreendido como parte do
racismo religioso tdo presente na sociedade brasileira. Foi possivel perceber que,
embora entre os mais velhos houvesse praticas religiosas associadas a umbanda e
a referéncia a um livro contendo rezas consideradas "fortes", essas manifestacdes
foram gradualmente modificadas. Nota-se que moradores continuam preservando
elementos de sua identidade cultural por meio do festejo e da farinhada, como
afirma Matheus:

O festejo. O festejo € uma tradigdo da comunidade desde Sao José, que era
festejado la na casa minha tataravé e foi mantido, essa é tradigdo da

comunidade. O festejo, a farinhada, né? séo tradigdo da comunidade.
(SILVA, entrevista concedida a SOUSA, 2025).

A fotografia abaixo registra 0 momento do tradicional leildo realizado durante
o festejo de Nossa Senhora de Fatima na Comunidade Quilombola Faveira, pratica
que integra o catolicismo popular no Brasil e que ha séculos faz parte das
celebracbes dedicadas aos padroeiros das paroquias e comunidades. O leildo
amplamente presente, funciona como um importante mecanismo de cooperagao,
solidaria, sustentavel e coletiva. Na Faveira, essa tradi¢gao vai além da arrecadacao
de recursos para a manutengdo da igreja, obras assistenciais ou projetos
comunitarios: ela mobiliza os moradores em torno de um objetivo comum,
reforcando vinculos e organizando o trabalho coletivo. Cada itens ofertados que
geralmente sdo doag¢des dos moradores, como bolos, pratos tipicos, produtos da
roca e até mesmo animais da pecuaria de subsisténcia, possuem forte valor

simbdlico, pois representam o gesto voluntario de cada familia em favor da
11



comunidade. Transmitida entre geragdes, essa pratica cria um ambiente de partilha
e pertencimento, mantém viva uma tradicdo que sustenta o modo de viver em

coletividade.

Figura 1- Noite de Festejo, Comunidade Faveira.
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Fonte: Acervo pessoal do autor (2025).

Dona Elisangela também concede visibilidade ao processo tradicional da
producédo de farinha na Comunidade Faveira, pratica coletiva que articula saberes
ancestrais com os vinculos sociais € memoria. Ela descreve as etapas do trabalho,
os instrumentos utilizados e a vivéncia comunitaria envolvida nesse processo:

De junho até agosto, as pessoas fazia farinha. [...] Quando trazia toda a
mandioca, [...] o pessoal da comunidade ia pra ajudar a descascar. Ai, no
outro dia, ralava a mandioca [...]. Tinha o catitu, que era no motor [...]. A
massa era lavada numa rede, e a agua ia pra gamela [...]. Ai pegava,
desmanchava, tornava a jogar a tapioca na rede pra lavar. Depois colocava
um pano por cima [...] cinzas! Pra chupar a umidade da tapioca [...]. Era
muito divertido. Sai muita histéria dos tempos atras [...] dos parentes que ja
ndo tao mais entre nos. (LIMA, entrevista concedida a SOUSA, 2025).

A descrigcdo técnica da producao de farinha revela a farinhada como um
espaco simbodlico de transmissdo de conhecimentos tradicionais, memoria e
afetividade. Cada etapa, a partilha de tarefas, o uso de ferramentas tradicionais e a
referéncia aos saberes herdados demonstram a importancia da oralidade e da
vivéncia como formas de manutencao cultural. A farinhada € um momento de

encontro entre diferentes geragbes, em que historias e experiéncias sao
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compartilhadas. Dona Elisédngela destaca igualmente a continuidade dos festejos

como parte essencial da memoria coletiva e da vida comunitaria.

O festejo € uma tradicdo da comunidade. No tempo da minha avo...
chamava de novena. Mas hoje... é s6 festejo mesmo. Naquele tempo...
tinha as ladainhas... Tinha as noites de terca... os festejos era na casa de
cada um... porque ndo tinha a igreja. A gente ndo tem aquela cultura de
quilombo... as dangas de quilombo... Porque a gente ndo sabia que era
quilombo. Ai... s6 depois da pesquisa... foi que a gente se entendeu. (LIMA,
entrevista concedida a SOUSA, 2025).

Dona Elisangela também reflete sobre a auséncia de uma consciéncia
quilombola no passado, explicando que muitos moradores desconheciam a
identidade coletiva como remanescentes de quilombo, reconhecimento que so6 se
consolidou apdés o inicio das pesquisas e processos de mobilizagdo pelo
autorreconhecimento da comunidade. O festejo ultrapassa a dimenséo religiosa e
passa a ser também um simbolo de pertencimento. A religiosidade sempre esteve
presente na vida dos moradores da Comunidade Faveira, manifestando-se tanto
através do catolicismo tradicional quanto por meio de praticas populares e
sincréticas.

Para Ferretti, “o termo ‘sincretismo’ € muitas vezes evitado por pesquisadores
por carregar um sentido negativo, associado a ideia de uma mistura confusa de
elementos diferentes ou a imposicao de perspectivas evolucionistas e coloniais.”
(FERRETTI, 1998, p. 183). Sérgio E. Ferretti analisa o sincretismo religioso
afro-brasileiro como um fendmeno complexo que expressa tanto dominagcdo quanto
resisténcia cultural. Para o autor, o “sincretismo ndo deve ser visto como uma
simples fusdo passiva de elementos religiosos distintos, mas sim como uma forma
ativa de resisténcia por parte das populagdes negras que foram escravizadas e de
seus descendentes, sobretudo no contexto brasileiro” (1998, p. 188-189).

Apesar das transformagdes ao longo do tempo, os saberes vinculados as
praticas religiosas tém sido preservados e transmitidos, especialmente pelos
moradores mais antigos. Atualmente esses saberes permanecem vivos como parte
da meméoria cultural da comunidade, configurando-se como elementos essenciais
para a compreensio de sua histdria e identidade.

Figura 2- Igreja e Pragca da comunidade.
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Fonte: Acervo pessoal do autor (2025).

A imagem acima é da Igreja de Nossa Senhora de Fatima. Vale dizer que a
igreja catdlica serve na Comunidade Faveira nao apenas como local de culto, mas
também como espago de convivéncia comunitaria, abrigando reunides da
Associacédo de Moradores e outros eventos sociais. Como explica Dona Elisangela:

A gente ainda ndo tem a sede da associagdo no quilombo...As nossas
reunibes sao feitas na igreja da comunidade mesmo...Mas a gente ta
lutando com essa proposta ai, né?... de ter a nossa... nem que seja

pequena... mas que seja um espago pra nossa associagao, la mesmo na
comunidade. .(LIMA, entrevista concedida a SOUSA, 2025).

Ao longo de sua trajetoria, a Comunidade Quilombola Faveira enfrentou
inumeros desafios estruturais que impactam diretamente a qualidade de vida de
seus moradores. Um dos exemplos mais significativos foi o fechamento da unica
escola local em 2013, a Escola Municipal Germano Carlos, inaugurada em 21 de
abril de 1987. A auséncia da escola forgou os jovens da comunidade a se
deslocarem diariamente para localidades vizinhas, enfrentando longos percursos.

Para ilustrar de maneira mais objetiva a situagao estrutural enfrentada pela
comunidade, apresenta-se a seguir a imagem da antiga unidade escolar local. O
registro fotografico permite visualizar as condigbes fisicas da escola Municipal
Germano Carlos, o prédio encontra-se destinado a futura implantacido de um posto
de saude. O registro fotografico permite visualizar as condigdes da estrutura e
compreender tanto a importancia historica da escola quanto as mudancgas previstas
para o territério, marcadas pela substituicdo de um equipamento educacional por um
servigo essencial de saude.

Figura 3- Unidade Escolar.
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Fonte: Acervo pessoal do autor (2025).

Antes de seguirem para a cidade de Sdo Jodo dos Patos, os estudantes
precisam primeiro chegar a comunidade mais proxima para, entdo, embarcar no
transporte escolar, o que torna o acesso a educagdao uma rotina exaustiva e
desafiadora.

Estudos sobre comunidades quilombolas maranhenses apontam que a falta
de investimentos em infraestrutura basica como estradas, saneamento e iluminacao
€ um dos fatores que mais impactam a qualidade de vida e aprofundam
desigualdades historicas no estado. De acordo com o IBGE (2022), grande parte
dos territorios quilombolas brasileiros ainda enfrenta déficits significativos em
servigos basicos, o que reforga a permanéncia de desigualdades estruturais que
atingem diretamente comunidades como a Faveira. No caso da comunidade, essa
realidade se materializa no cotidiano dos moradores, que enfrentam limitagcdes que
restringem o direito de ir e vir e dificultam o acesso pleno a politicas publicas.
Durante a visita de campo realizada para este trabalho, foi possivel observar e
registrar fotograficamente essas condigodes.

Figura 4- Vias da comunidade Faveira e modo de vida.
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Fonte: Acervo pessoal do autor (2025).
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Apesar dessas dificuldades, importantes avangos foram conquistados nas
ultimas décadas. Destacam-se a instalacdo de iluminagao publica, a construcéo de
uma praga, a perfuragdo de pogos para o abastecimento de agua, assim como o
projeto para a implantagao de um posto de saude.

Durante a visita de campo, algo que chamou atengéo de forma particular, foi a
presenca do riacho que atravessa o acesso a Comunidade Quilombola Faveira,
especialmente porque seu curso corta exatamente a estrada principal da
comunidade e molda, ainda hoje, as condi¢gdes de deslocamento dos moradores. A
imagem a seguir registra esse ponto de acesso, evidenciando como o ambiente

natural continua influenciando a mobilidade no territorio.

Figura 5- Riacho da comunidade Faveira.

Fonte: Acervo pessoal do autor (2025).

Essa caracteristica ambiental se articula com padrdes de ocupacéo observados
em diversos quilombos maranhenses. Estudos sobre a formacéo desses territorios
no estado mostram que grupos quilombolas frequentemente se instalaram em areas
cercadas por barreiras naturais como: riachos, igarapés, brejos e baixdes, que
dificultavam o avango de invasores e garantiam condi¢des de prote¢cao e autonomia.
Conforme analisa Gomes (1996), recursos naturais que funcionavam como
obstaculos ao acesso eram amplamente utilizados como estratégias de defesa e de

manutencdo do territério, aspecto que também se verifica na experiéncia
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maranhense. No caso da Faveira, o riacho que até os dias atuais transborda no
periodo chuvoso e torna a comunidade temporariamente inacessivel pode ser
interpretado como remanescente dessa logica histérica de ocupacao, revelando
como elementos ambientais foram fundamentais para a sobrevivéncia e organizagao

dos territérios negros rurais no Maranhao.

4 O processo de autorreconhecimento da Comunidade Quilombola Faveira

Um marco significativo na historia da Faveira foi a certificacdo oficial como
comunidade quilombola. Esse reconhecimento, fruto de uma luta iniciada em 2012
junto a Fundacao Cultural Palmares, concretizou-se em 14 de setembro de 2021,
com a emissao da Certiddo de Autodefinicdo n° 0154510/2021 por essa instituigao
federal. No ano seguinte, em 16 de setembro de 2022, o Governo do Estado do
Maranhdo, por meio da Secretaria de Estado Extraordinaria da lgualdade Racial
(SEIR), também emitiu a Certiddo de Autodefinicdo n°® 0002/2022, reforgando o
reconhecimento da identidade quilombola da comunidade. Tais documentos
simbolizam a valorizagado das raizes afrodescendentes dos moradores e reforcam
seu sentimento de pertencimento coletivo.

Como destacam Peixoto e Diaz (2021), a certificacdo ndo apenas legitima a
existéncia histérica das comunidades quilombolas, mas também fortalece sua
identidade frente a sociedade, possibilitando o acesso as politicas publicas e aos
direitos constitucionais. O processo de autorreconhecimento da Comunidade
Quilombola Faveira reflete uma caminhada histérica de organizagdo e luta por
direitos. A formacdo da comunidade remonta a 1881, mas foi em 2012 que os
moradores iniciaram a articulagcdo formal para conquistar o reconhecimento como
remanescentes quilombolas.

A Associagao Quilombola dos Agricultores Rurais da Faveira, fundada em 19
de agosto de 2019, foi um dos espagos em que a mobilizagdo coletiva ocorreu, por
meio da reunido realizada na propria comunidade, no municipio de Séo Joao dos
Patos. A criacdo da mesma ocorreu nas dependéncias da Igreja de Nossa Senhora
de Fatima, espago que, além da dimensao religiosa, também se constitui como local
de organizacao social e politica da comunidade. O primeiro encontro foi presidido

por Jardel Miranda da Silva, aliado da comunidade desde os primeiros passos do
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processo de autorreconhecimento, e contou com a condugao dos trabalhos por
Eduardo Muritim (registro dos trabalhos) e Ana Cristina Pereira Monteiro
(deliberagdes).

Na ocasiao, foi eleita a primeira diretoria, tendo como presidenta Francisca
Silva de Sousa, acompanhada de liderangas locais, tais como: Anastacio Carlos de
Oliveira (vice-presidente), Matheus Silva de Sousa (primeiro secretario) e Eduardo
Pereira de Sousa (primeiro tesoureiro), além dos demais membros da diretoria e do
conselho fiscal.

Ao relembrar o processo de mobilizagdo da Comunidade Quilombola Faveira
para a conquista da certificagdo, um aspecto que se destaca € a persisténcia de
algumas liderangas locais mesmo diante do descrédito inicial de parte da prépria
comunidade. Entre essas liderancas, Dona Francisca, ocupa um papel fundamental.
Apesar do ambiente de incertezas, marcado por duvidas sobre as implicagbes do
reconhecimento quilombola, Seu Anastacio manteve firme sua posi¢cao ao lado de
Dona Francisca, uma das principais articuladoras do movimento.

Juntos atuaram como referéncias de resisténcia, incentivando os moradores,
participando das reunides, esclarecendo duvidas e reforcando a importancia da
identidade quilombola como caminho de direitos e reconhecimento. De acordo com

o relato de Seu Anastacio:

A primeira pessoa que comegou com isso né, a reunir o pessoal foi a
Francisca, ela é que foi o pivd, desde do comego, ela quem comegou a
fazer a comunidade se juntar, foi ela que esteve a frente desde do inicio,
dando apoio e incentivando o pessoal. Muitos diziam que n&o ia ser
possivel, que ndo ia dar certo, que ninguém acreditava, mas ela sempre
acreditou e foi através dela que a gente se juntou e foi atras até conseguir.
(OLIVEIRA, entrevista concedida a SOUSA, 2025)

A eleicao de Francisca como primeira presidenta da Associagao Quilombola
dos Agricultores Rurais da Faveira nao foi um acaso, mas o reconhecimento de seu
papel na mobilizacdo da comunidade. Como relembra o senhor Anastacio Carlos de
Oliveira em sua fala sobre Francisca Silva de Sousa, sua trajetéria dialoga com uma
caracteristica recorrente em comunidades quilombolas: o protagonismo das
mulheres em cargos de lideranga, responsaveis por articular, incentivar e manter a
coesao social do grupo. Durante a entrevista realizada para este estudo, foi
questionado ao senhor Anastacio qual havia sido o momento mais marcante na luta

pelo reconhecimento da Comunidade e como ele se sentiu. Ele respondeu:
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Rapaz, se eu falar pra vocé... todo esse processo foi demorado, mas eu la
dentro de S&o Luis, dentro de um editorial muito grande, perto do palacio do
governo, e eu nao lembro nem quantas comunidades estavam la para
receber o certificado de quilombola, tinha meio mundo de secretarios.
Quando gritaram: “Certificado Quilombola de Faveira!”, vou falar pra vocé,
eu chorei. Foi uma emocdo muito grande ser aplaudido por aquela
quantidade de gente, ainda mais porque eu estava representando toda a
comunidade, mesmo nao sendo o presidente. Senti muita alegria, s6 alegria,
e muita emogéo” (OLIVEIRA, entrevista concedida a SOUSA, 2025).

Embora a presidenta da comunidade, Dona Francisca, ndo pudesse
comparecer ao evento, a representatividade da comunidade foi assegurada pelo
entdo vice-presidente, senhor Anastacio, que participou em nome de todos os
moradores. Sua presengca nao apenas simbolizou a unido e a coletividade da
comunidade, como também reforcou o sentimento de pertencimento e a identidade
quilombola que permeia o grupo. O relato de Anastacio evidencia a importancia do
momento: a alegria, o orgulho e a emogao ao ver a conquista reconhecida diante de
autoridades e demais comunidades, revelando a importancia do certificado nao
apenas como documento oficial, mas como marco de luta, valorizagao da histéria e
da memodria coletiva da Faveira.

Ao ser perguntado sobre como se sente em relagcdo a sua identidade
enquanto quilombola, Seu Anastacio respondeu:

Que a gente pertence a algum lugar, a gente tem esse vinculo e a gente
sabe, e quando a gente anda pelos lugares as pessoas dizem: Esse & da
Faveira, é quilombola... e a gente tem orgulho, sente orgulho disso.
(OLIVEIRA, entrevista concedida a SOUSA, 2025).

Sua fala revela que a identidade quilombola ultrapassa a dimensao formal e
assume um carater simbdlico. Para Anastacio, ser quilombola significa afirmar um
vinculo coletivo e territorial, que reafirma a memoéria e a historia da comunidade. Ao
mesmo tempo, sua resposta demonstra o sentimento de orgulho e pertencimento,
indicando que a identidade é também afetiva, carregada de reconhecimento e
valorizagao diante do olhar do outro. Assim, a autoafirmagao “eu sou quilombola”
ndo é apenas uma identificagdo externa, mas um ato de resisténcia, memoria e
dignidade.

Concluido o periodo de quatro anos de vigéncia do mandato exercido por
Francisca, foi realizada uma nova eleicdo para a gestdo da Associagcao Rural dos
Quilombolas da Comunidade Faveira. Nessa elei¢cao, Matheus, filho de Francisca, foi
eleito para o cargo de lider, enquanto Elisdngela assumiu a fungdo de tesoureira.
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Ambos tomaram posse no dia 20 de agosto de 2023, durante a Assembleia Geral
dos associados, marcando o inicio de uma nova etapa na organizagcéo e
administragcao da comunidade.

Dona Elisangela, que, embora ndo estivesse presente fisicamente durante o
periodo do reconhecimento formal da comunidade Faveira, demonstra compreensao
dos fundamentos que legitimam essa identidade coletiva. Para ela, o

reconhecimento s6 é possivel quando parte da propria comunidade:

s6 é quilombo se o pessoal, a comunidade, aceitar, né? Verdade, eu penso
mais ou menos assim... Ai, como toda a comunidade aceitou, aprovou... €
tinha vestigios, e tinha... realmente vestigios que a gente é descendente de
quilombo, entdo foi tudo mais facil. (LIMA, entrevista concedida a SOUSA,
2025)

Essa afirmagao esta em consonancia com o que estabelecem as normativas
brasileiras sobre os direitos das comunidades remanescentes de quilombo, como o
Decreto n° 4.887/2003, que considera a autodefinicAo como critério central no
processo de reconhecimento. Dona Elisangela também aponta que, mesmo diante
da distancia geografica naquele momento, vivendo em Morro Agudo, Sdo Paulo,
acompanhava o processo e soube que houve aceitacdo unanime entre os
moradores. A auséncia de resisténcia interna € um fator que, segundo ela, facilitou
os tramites.

Sua fala evidencia ainda a importancia da memoaria e da histéria oral como
fundamentos do reconhecimento, ao mencionar que a pesquisa realizada com
moradores da propria Faveira e de comunidades vizinhas permitiu resgatar a historia
da primeira moradora e fortalecer o sentimento coletivo de pertencimento. Assim,
ainda que o processo foi precedido por um percurso mais demorado no ambito legal
da pesquisa de reconstrucdo identitaria a partir das narrativas locais.

A experiéncia narrada por Elisangela revela que o reconhecimento quilombola
ndo se limita a esfera burocratica, mas envolve um movimento interno de
reafirmagdo da ancestralidade, das histérias compartihadas e dos lagos
comunitarios, mesmo por aqueles que, como ela, estavam fora da comunidade
naquele momento, mas seguem profundamente vinculados a comunidade por meio
da memoéria, da familia e da identidade.

No caso da Comunidade Faveira, o processo de autorreconhecimento como

comunidade quilombola ndo se deu de forma repentina ou imposta por agentes
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externos, mas emergiu de uma construgéo interna, sustentada pela memoaria oral,
pelos vinculos familiares e pelo sentimento de pertencimento a uma histéria comum.

A fala da Dona Elisangela ilustra com essa vivéncia:

O que faz eu ter reconhecimento de que a Faveira € um Quilombo é... por
causa de dona Bernarda, por causa das pessoas... que todos sao
descendentes de escravos. Todas as pessoas que estao la sdo... realmente
um Quilombo. E um pessoal que... todos s&o parentes. Os que ndo sao
meus tios sdo meus primos... sdo minhas tias. Entdo... € uma comunidade
familia mesmo. E € uma comunidade onde... ndo tem pessoas de fora. Nao
tem, assim, outro tipo de familia. As familias foram acontecendo assim... um
primo casado com o outro. (LIMA, entrevista concedida a SOUSA, 2025).

O autorreconhecimento quilombola €, sobretudo, um exercicio de memoria
coletiva. Ao lembrar de dona Bernarda como figura de origem geracional e territorial,
ela destaca a importancia da ancestralidade na construgdo da identidade
comunitaria. O forte vinculo familiar e a transmissdo de experiéncias entre as
geragdes sustentam a nogdo da Faveira como um espacgo de continuidade cultural.
Deste modo, as relagbes de parentesco e experiéncias de vida compartilhadas
sustentam a vida comunitaria. Ao afirmar que “todos sédo parentes”, ela mostra que a
coesao do grupo se baseia em lagos afetivos e histéricos.

O processo de reconhecimento e regularizagdo das terras quilombolas € uma
etapa fundamental para garantir a permanéncia e os direitos das comunidades
tradicionais. No caso da Faveira, ainda que o autorreconhecimento e certificacdo na
Fundacdo Palmares ja estejam consolidados, a certificagdo fundiaria pelo Instituto
Nacional de Colonizagédo e Reforma Agraria (INCRA) continua em tramite. A fala dos
moradores revela tanto a expectativa quanto os desafios enfrentados nesse

processo.

Eu ndo sei informar direito... mas acredito que tenha. Dias atras... eu
estava viajando... e teve uma reunido na Faveira... com o pessoal do
INCRA, de Sao Luis... Por causa dos gauchos... pra que eles nao
desmatem as terras que pertencem ao quilombo. (LIMA, entrevista
concedida a SOUSA, 2025)

Ja Matheus confirma que “ainda ndo temos a certificagcdo do Incra... porque
estd em processo de legalizagdo.” Esta é a realidade de parte consideravel das
comunidades quilombolas Brasil afora, embora o direito constitucional seja garantido

desde 1988. Ainda assim, as declaracdes de Dona Elisangela e Matheus revelam a
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conscientizagado crescente da comunidade sobre os seus direitos territoriais. A
mengado a presenca de representantes do INCRA e a apreensado pela iminente
ameacga de desmatamento por “gauchos” destaca a tensdo entre a permanéncia
tradicional no territorio e os conflitos fundiarios com agentes externos.

A preocupacao com a preservagao ambiental das terras do quilombo, nesse
caso, esta intimamente ligada a luta pelo reconhecimento legal do territério enquanto
terra de Quilombo. Matheus, como lider da comunidade e presidente da associagao
de moradores, mobiliza e articula com os demais membros da comunidade o
processo de regularizagdo, com agdes de elaboragdo de um plano para o
mapeamento territorial. Isso indica uma mobilizagdo politica e organizacional
necessaria para acessar direitos garantidos pela legislacdo quilombola,
evidenciando um movimento de resisténcia ativa e planejamento comunitario frente
as dificuldades burocraticas.

Associacdo de Moradores da Comunidade Faveira configura-se como um
agente central na dinamica organizacional e sociopolitica da localidade,
desempenhando um papel estratégico na mediagdo entre a populacdo e o poder
publico. Enquanto instancia representativa, atua como ferramenta de mobilizagao
coletiva, possibilitando a articulacdo de demandas histéricas e contemporaneas
relacionadas a melhoria das condi¢gbes de vida, a ampliagcdo do acesso a politicas
publicas e ao reconhecimento institucional das especificidades culturais da
comunidade.

Nesse contexto, a associagao revela-se ndo apenas como um espaco de
reivindicacado de direitos, mas também como um local de resisténcia, fortalecimento
identitario e preservagdo da memoria social. Sua atuagdo contribui para a
manutencgdo das tradigdes culturais e para a continuidade da luta por visibilidade e
justica social, assegurando que as vozes dos sujeitos quilombolas da Faveira sejam
consideradas nos processos decisorios que afetam diretamente o seu territério, seu
modo de vida e sua permanéncia enquanto comunidade tradicional.

Ao ser questionada sobre sua identidade quilombola, Dona Elisangela
expressa um sentimento de orgulho. Sua resposta mostra a forga simbdlica e
identitaria de pertencer a um grupo, a0 mesmo tempo em que denuncia as
dificuldades enfrentadas por quilombolas na sociedade contemporanea, onde ela
diz:
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Quando eu soube que eu era de um quilombo...Eu fiquei foi muito feliz.
Muito feliz. Eu, ser uma descendente de quilombo... sou uma pessoa muito
importante. No&s, descendentes de quilombos, somos pessoas muito
importantes. Mas... com nossas dificuldades. Porque o quilombo... nés dos
quilombos... € um pessoal que... mesmo vocé sendo reconhecido... ainda é
dificil. E como o racismo nunca vai acabar. Mas é tudo assim... mais dificil.
Mas a gente chega la. Devagarzinho... devagarzinho... a gente chega I3,
com fé em Deus. Onde eu chego, eu falo que sou da Comunidade
Quilombola Faveira. Se eu chegar em um hospital: Comunidade Quilombola
Faveira. Com muito orgulho. Se é numa ficha... quando vou comprar uma
roupa... falo: ‘pra colocar Comunidade Quilombo Faveira’. Eu sou uma
quilombola... com muito orgulho. E eu ndo tenho vergonha. (LIMA,
entrevista concedida SOUSA, 2025).

A fala de Dona Elisangela revela como o pertencimento quilombola é
afirmado com orgulho, mesmo diante das desigualdades e do racismo estrutural.
Seus gestos cotidianos, como declarar sua origem em fichas ou espagos publicos,
reafirmam essa identidade, apesar das dificuldades. Em sua fala, Dona Elisangela
reforca que o territério ndo € apenas espacgo de pertencimento afetivo, mas também
de luta por direitos basicos e dignidade.

Seu Anastacio, quando foi indagado sobre "qual mensagem deixaria para as
proximas geragdes a respeito da histéria da comunidade?”, destacou a importancia

da continuidade e da valorizagdo da identidade quilombola. De acordo com as suas

palavras:

Olha, o que eu diria para esse pessoal que esta chegando hoje.. é que eles
cresgam com esse home, que eles tenham orgulho e que nunca abandonem
a Faveira, porque a Faveira foi e € muito importante pra todo mundo que
nasceu la e que eles continuem com esse nome e que eles jamais queiram
pisar em alguém, tem que se unir, e que eles tenham uma vida, um futuro
bem diferente da minha, porque a minha infancia foi bem dificil, ndo vou
reclamar dela, mas foi bem dificil, parecia que quanto mais a gente
trabalhava mais dificil ficava, mas hoje ta bem melhor pra eles e que eles
continuem gostando da Faveira, amando a Faveira, tendo orgulho desse
nome, usando esse nome em qualquer lugar que seja, ndo se esconder da
origem, ter orgulho do nome, da origem e do lugar e da comunidade, isso é
o mais importante” (OLIVEIRA, entrevista concedida a SOUSA, 2025).

Essa fala ressalta a dimensao identitaria e afetiva que envolve a condigcao
quilombola na Faveira. Para Anastacio, o ato de transmitir as novas geracgdes o valor
da comunidade significa preservar a memoria coletiva e fortalecer os lagos de
pertencimento. Ao destacar a importancia do orgulho e do ndo apagamento da
origem, sua fala reforca que a identidade quilombola ndo é apenas uma marca

individual, mas um legado que deve ser cultivado e projetado para o futuro.
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Além disso, ao comparar sua infancia marcada por dificuldades com a
realidade atual, ele expressa uma expectativa de transformacdo e esperanca,
apontando que a luta histérica da comunidade deve resultar em melhores condi¢coes
de vida para seus descendentes. Desse modo, a autoafirmagao quilombola emerge
nao apenas como um reconhecimento social, mas como um ato de resisténcia e
dignidade, fundamental para a preservagao da historia e para a construgdo de um

futuro mais justo.

5 Consideragoes finais

Como destaca Beatriz Nascimento (1985), o quilombo deve ser compreendido
nao apenas como um espago geografico, mas como um territério de construgéo
coletiva da memodria negra. A trajetéria da Comunidade Quilombola Faveira,
marcada por desafios, resisténcias e conquistas, evidencia a necessidade de
aprofundar pesquisas que preencham as lacunas existentes acerca da sua formagao
historica. Este trabalho buscou contribuir para esse processo, mas reconhece que
ainda ha muito a ser feito, especialmente no que diz respeito a origem da
comunidade, aos primeiros moradores e aos registros documentais que podem
existir e ainda ndo foram devidamente localizados.

Mais do que preencher lacunas historicas, este trabalho busca valorizar as
memorias vivas da comunidade e incentivar a busca por registros, documentos e
vestigios que possam, no futuro, contribuir para a reconstrucdo detalhada da

formacéo da Faveira. E essencial que os jovens da comunidade sejam protagonistas
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desse processo. Conhecer suas origens fortalece a identidade, mantém viva a
memoria ancestral e cria bases soélidas para reivindicar direitos e projetar o futuro.

Além disso, a pesquisa evidencia a necessidade urgente de politicas publicas
eficazes, capazes de garantir dignidade e permanéncia no territorio quilombola. A
luta por infraestrutura, saude, educagao e demais direitos constitucionais € continua
e legitima. O discurso dos moradores, como a fala de Dona Elisangela, reforca que o
quilombo nao é apenas um espaco geografico, mas um territério de vida, memoria,
orgulho e resisténcia.

Este trabalho teve o intuito de servir como um convite para novas pesquisas e
como um estimulo para que as futuras geragdes da Comunidade Quilombola Faveira
se reconhegam como autoras, guardids e protagonistas de sua propria histéria. E
fundamental que os membros da comunidade assumam esse papel, conduzindo o
processo de valorizacido e reconstrucdo da memoria coletiva. Por isso, € necessario
abrir caminhos para novas investigagdes, promover politicas publicas inclusivas e
assegurar que as vozes da comunidade sejam ouvidas, respeitadas e fortalecidas,
garantindo que as proximas geragdes conhecam, preservem e continuem contando

a historia da Faveira com orgulho e pertencimento.

25



6 REFERENCIAS
6.1 Fontes:

LIMA, Elisédngela de Sousa Matos. Entrevista concedida a Mailson David Brito de
Sousa. Comunidade Quilombola Faveira, 05 jun. 2025.

OLIVEIRA, Anastacio Carlos de. Entrevista concedida a Mailson David Brito de
Sousa. Sao Jodo dos Patos — MA, 18 set. 2025.

OLIVEIRA, Domingos Carlos de. Entrevista concedida a Mailson David Brito de
Sousa. Comunidade Quilombola Faveira, 18 abr. 2025.

SOUSA, Matheus Silva de. Entrevista concedida a Mailson David Brito de Sousa.
Entrevista online, 08 jun. 2024.

6.2 BIBLIOGRAFIA:

ALBERTI, Verena. Manual de histodria oral. 3. ed. Rio de Janeiro: FGV, 2005.

BERNARDES, Regina H.; NASCIMENTO, Luiz A. S.; MENDONCGCA, Valdenia C. M.
Territério Quilombola: identidade étnica da Comunidade Faveira. 2019. Trabalho
apresentado no IFMA — Campus Sao Joao dos Patos, Sao Joao dos Patos — MA..

BRASIL. Lei n° 7.668, de 22 de agosto de 1988. Cria a Fundacgao Cultural
Palmares, e da outras providéncias. Disponivel em:
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/1980-1988/I7668.htm. Acesso em: 06 dez.
2024.

CAMPOQOS, Maria José; MENDES, Benedito. Quilombos do Maranhao: Experiéncias
e Resisténcias. Sao Luis: EDUFMA, 2010.

COSTA, Jesus Vénus Silva. Relagées ambientais na Comunidade Quilombola
Faveira, Sao Joao dos Patos (MA): uma analise com a matriz curricular de Biologia
no Ensino Médio. 2022. Dissertagao (Mestrado Profissional em Ensino de Biologia
em Rede Nacional) — Universidade Estadual do Piaui, Teresina, 2022.

26



FIABANI, Adelmir. Os quilombos contemporaneos maranhenses e a luta pela
terra. Estudos Historicos - CDHRP, n. 2, p. 01-19, ago. 2009. ISSN 1688-5317.

FREITAS, Sénia Maria de. Histéria oral: possibilidades e procedimentos. Séao
Paulo: Associagao Editorial Humanitas, 2011.

GOMES, Flavio dos Santos. Quilombos: Histéria e Memoria. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1996.

IBGE - Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica. Censo Demografico 2022:
Populagao quilombola do Brasil: primeiros resultados. Rio de Janeiro: IBGE, 2022.

JONAL O QUILOMBO: Vida, problemas e aspira¢gdes do negro. Rio de Janeiro, 09

dez. 1948. Disponivel em: https://ipeafro.org.br/?s=Jornal+o+quilombo. Acesso em:
1 jun. 2025.

MARQUES, Felipe. A Constituicao de 1988 e a ressignificagcao dos quilombos
contemporaneos: limites e potencialidades. SciELO, 2008.

MENDES, Benedito. Quilombolas e o Direito a Terra no Maranhao. Sao Luis:
EDUFMA, 2009.

MOURA, Clévis. Dicionario da escraviddo negra no Brasil. Sdo Paulo: Atica,
1982.

MOURA, Clévis. O movimento negro no Brasil. 2. ed. S3o Paulo: Atica, 1982.
MOURA, Clévis. Rebelioes da Senzala. Sao Paulo: Editora Brasiliense, 1959.

MUNANGA, Kabengele. Rediscutindo a Mesticagem no Brasil: |dentidade
Nacional versus |Identidade Negra. Belo Horizonte: Auténtica, 1999.

NASCIMENTO, Beatriz. O Quilombo e a Resisténcia Afro-Brasileira. Rio de
Janeiro: IPEAFRO, 1985.

NASCIMENTO, Beatriz. O Quilombo: comunicagao a servigo da liberdade. Rio de
Janeiro: IPEAFRO, 1980. Disponivel em:
https://ipeafro.org.br/?s=Jornal+o+quilombo. Acesso em: 1 jun. 2025.

PEREIRA, Lucas. Cultura, identidade e resisténcia nas comunidades
quilombolas do Maranhao. 2021.

POLLAK, Michael. Meméria, esquecimento, siléncio. Estudos Histéricos. Rio de
Janeiro, v. 2, n. 3, p.13, 1989.

PRIORI, A. et al. Producgao artesanal em comunidades quilombolas: tradicbes e
identidade. Revista do Patriménio, Sdo Paulo, n. 12, 2012.

REIS, Jodo José; GOMES, Flavio dos Santos. Liberdade por um Fio: Historia dos
Quilombos no Brasil. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1996.

SILVA, J. Territérios Quilombolas: histéria, direito e politicas publicas. 1. ed. Sao
Paulo: D'Placido, 2020.

SILVA, Jodo dos Santos. As identidades quilombolas contemporaneas: nuances
das experiéncias do Maranhao. 2021.

27


https://ipeafro.org.br/?s=Jornal+o+quilombo

SILVA, José Carlos. Direitos quilombolas e desafios do reconhecimento
territorial. Revista Direitos Humanos, v. 3, n. 1, p. 55-72, 2020.

SOUSA, Ana Claudia. Identidade e cultura dos quilombos contemporaneos do
Maranhao: um estudo sobre narrativas escritas de comunidades quilombolas de
Itapecuru Mirim. 2023.

VALE, R. et al. Atividades econémicas em comunidades quilombolas. Estudos
Afro-brasileiros, v. 8, n. 1, 2018.

28



